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[تتمه کتاب الطهاره]


[تتمه فصل فی الأغسال]


[تتمه فصل فی الأغسال الواجبه]


[تتمه فصل فی غسل الجنابه]


[فصل فی مستحبّات غسل الجنابه]

اشاره
فصل فی مستحبّات غسل الجنابه (1) و هی أُمور:

أحدها:










الاستبراء من المنی بالبول قبل الغسل.

الثّانی: غَسل الیدین ثلاثاً إلی المرفقین أو إلی نصف الذراع أو إلی الزَّندین من غیر فرق بین الارتماس و التّرتیب.

الثّالث: المضمضه و الاستنشاق بعد غَسل الیدین ثلاث مرّات، و یکفی مرّه أیضاً.

الرّابع: أن یکون ماؤه فی التّرتیبی بمقدار صاع، و هو ستمائه و أربعه عشر مثقالًا و ربع مثقال.

الخامس: إمرار الید علی الأعضاء لزیاده الاستظهار.

السّادس: تخلیل الحاجب غیر المانع لزیاده الاستظهار.

السّابع: غسل کلّ من الأعضاء الثّلاثه ثلاثاً.

______________________________

(1) فصل: فی مستحبّات غسل الجنابه قد تعرّض (قدس سره) لجمله من الأُمور الّتی قالوا باستحبابها فی غسل الجنابه إلّا أنّ بعضها لم یرد فیه روایه، و إنما أفتی بعض الأصحاب باستحبابه، و هو یبتنی علی 
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الثّامن: التّسمیه، بأن یقول «بسم اللّٰه» و الأولی أن یقول «بسم اللّٰه الرّحمٰن الرّحیم».

التّاسع: الدُّعاء المأثور فی حال الاشتغال، و هو: «اللّٰهمّ طهِّر قلبی، و تقبَّل سعیی، و اجعل ما عندک خیراً لی، اللّٰهمّ اجعلنی من التّوّابین، و اجعلنی من المتطهِّرین»، أو یقول: «اللّٰهمّ طهِّر قلبی، و اشرَح صدری، و أجرِ علی لسانی مِدحتک و الثّناء علیک، اللّٰهمّ اجعله لی طَهوراً و شِفاءً و نوراً، إنّک علی کلّ شی ء قدیر»، و لو قرأ هذا الدُّعاء بعد الفراغ أیضاً کان أولی.

العاشر: الموالاه و الابتداء بالأعلی فی کلّ من الأعضاء فی التّرتیبی.

[مسأله 1: یکره الاستعانه بالغیر فی المقدّمات القریبه]
[684] مسأله 1: یکره الاستعانه بالغیر فی المقدّمات القریبه علی ما مرّ فی الوضوء (1).

______________________________

تمامیّه قاعده التّسامح فی أدلّه السنن فی نفسها ثمّ تعدیتها إلی فتوی الفقیه، و من ثمّ لا یهمّنا التعرّض لها فی المقام. ثمّ تعرّض لعدّه مسائل:

(1) لم ترد روایه فی کراهه الاستعانه بالغیر فی المقدّمات فی الغسل، و






إنّما ذکروا ذلک فی الوضوء و ادّعوا دلاله بعض الأخبار «1» علیها معلّلًا بأنّ اللّٰه أمر أن لا یشرک فی عبادته. و قد قدّمنا هناک «2» أنّ الظّاهر من تعلیل الرّوایه أنّ المنهی عنه هو الاستعانه بالغیر فی النیّه، بأن یأتی بالوضوء لغیر اللّٰه، فإنّ العباده لا بدّ أن یؤتی بها مستقلّه للّٰه، و لا یصحّ إتیانها للغیر مستقلا أو بالانضمام، و لا دلاله لها علی کراهه الاستعانه بالمقدّمات، بل لا یتحقق الوضوء من غیر الاستعانه بالغیر فی المقدّمات إلّا علی وجه الندره و الشذوذ، لاحتیاجه إلیها و لو من حیث المکان و الماء و غیرها.

______________________________

(1) الوسائل 1: 476/ أبواب الوضوء ب 47 ح 1، 2، 3، 4.

(2) ذیل القسم الثّانی قبل المسأله [561].

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 3 

[مسأله 2: الاستبراء بالبول قبل الغسل لیس شرطاً فی صحّته]
[685] مسأله 2: الاستبراء بالبول قبل الغسل لیس شرطاً فی صحّته (1) و إنّما فائدته عدم وجوب الغسل إذا خرج منه رطوبه مشتبهه بالمنی، فلو لم یستبرئ و اغتسل و صلّی ثمّ خرج منه المنی أو الرطوبه المشتبهه لا تبطل صلاته و یجب علیه الغسل لما سیأتی.

______________________________

عدم اشتراط الاستبراء فی صحّه الغسل 

(1) و ذلک لعدم دلاله الدلیل علی الاشتراط، فمقتضی إطلاق الأخبار الوارده فی کیفیه الغسل الآمره بغسل الرأس و البدن بل و غسل الفرج «1» و سکوتها عن بیان اعتبار البول فی صحّته مع کونها وارده فی مقام البیان عدم اشتراطه به.

نعم، قد یستدلّ علی اشتراط الغسل بالبول قبله بصحیحه محمّد بن مسلم «عن الرّجل یخرج من إحلیله بعد ما اغتسل شی ء، قال یغتسل و یعید الصّلاه، إلّا أن یکون بال قبل أن یغتسل، فإنه لا یعید غسله» «2»، نظراً إلی أنه لا






وجه للأمر بإعاده الصّلاه و الاغتسال إلّا بطلان الغسل قبل البول بخروج البلل من إحلیله، فهذا یدل علی اشتراط الغسل بالبول قبله.

و فیه: أنّ راوی هذا الحدیث و هو محمّد بن مسلم قد روی متّصلًا بهذا الحدیث و قال «قال أبو جعفر (علیه السلام) من اغتسل و هو جنب قبل أن یبول، ثمّ وجد بللا فقد انتقض غسله، و إن کان بال ثمّ اغتسل ثمّ وجد بللا فلیس ینقض غسله و لکن علیه الوضوء، لأنّ البول لم یدع شیئاً» «3»، فإن التّعبیر بالانتقاض کالصریح فی أنّ غسله قبل أن یبول قد وقع صحیحاً، إلّا أنّه انتقض بحدوث الجنابه الجدیده أعنی البلل المشتبه، و بهذا نحمل الأمر بإعاده الصّلاه فیها علی ما إذا صلّی بعد خروج البلل المشتبه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 229/ أبواب الجنابه ب 26.

(2) الوسائل 2: 251/ أبواب الجنابه ب 36 ح 6.

(3) الوسائل 2: 251/ أبواب الجنابه ب 36 ح 7.
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..........

______________________________

و قد یتوهّم: أنّ الأمر بإعاده الغسل علی تقدیر عدم البول قبل الاغتسال و خروج البلل المشتبه بعده کما فی صحیحه الحلبی «1» و موثقه سماعه «2» و غیرهما «3» بل و کذا فی صحیحه محمّد بن مسلم المتقدّمه حیث دلّت علی أنّه إذا بال قبل أن یغتسل لا یعید غسله یدل علی بطلان الغسل الواقع من غیر بول، إذ لو کان الغسل قبل أن یبول صحیحاً و کانت الرطوبه المشتبهه جنابه جدیده لم یصح التعبیر بإعاده الغسل حینئذ لأنّ السبب الجدید یستدعی الإتیان بالعمل ابتداء، و لا یصح أن یقال إنّه یوجب إعاده العمل. مثلًا زوال الشّمس سبب فی الأمر بصلاه الظّهر، فلا یصح معه أن یقال





إذا زالت الشّمس أعد صلاه الظّهر، لأنّها حینئذ لیست إعاده للمأتی به، بل هو مأمور به بالأمر الثّانی مستقلا ابتدائیّاً، فالأمر بالإعاده یکشف عن عدم کون البلل المشتبه الخارج بعد الغسل و قبل البول سبباً جدیداً، و إنما هو کاشف عن فساد الغسل الواقع قبل البول.

و یدفعه: أنّ الکبری المشار إلیها و إن کانت صحیحه، فإنّ السبب الجدید یستدعی إیجاد المأمور به ابتداء، لا أنّه یوجب إعادته، فالتعبیر بالإعاده غیر صحیح عند حدوثه، إلّا أنّ تلک الکبری غیر منطبقه علی المقام، حیث إنّ الغسل لیس واجباً نفسیّاً، و إنّما هو شرط مقارن للصلاه، و إنّما یؤتی به قبلها من جهه عدم تمکّن المکلّف من أن یأتی به مقارناً للمأمور به، فإذا أتی به قبل الصّلاه فإنّما یأتیه بداعی أن یصلِّی مع الطّهاره، فإذا اغتسل و لم یحصل به غرضه الدّاعی إلی إتیانه، أی لم یأت بالصلاه بعده لتخلّل جنابه جدیده بینهما و احتاج إلی إتیان الغسل ثانیاً تحصیلًا لثمرته و غرضه صحّ أن یقال أعد غسلک، لا لأنّ الغسل الواقع قبل الجنابه وقع باطلًا، بل لأنّه لم یحصل غرضه و لم یترتّب علیه ثمرته و کان فی حکم الفاسد من حیث عدم إمکان الإتیان بالصلاه معه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 250/ أبواب الجنابه ب 36 ح 1، 5.

(2) الوسائل 2: 251/ أبواب الجنابه ب 36 ح 8.

(3) کموثقه سلیمان بن خالد و روایه معاویه بن میسره، نفس المصدر ح 10، 9.
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..........

______________________________

و الّذی یدلّنا علی ذلک الأخبار المستفیضه الآمره بإعاده الوضوء إذا غلب النوم العقل أو تحقّق بعده غیره من نواقض الوضوء «1» و ما ورد من أنّ الوضوء لا یعاد من





الرعاف و نحوه «2»، إذ لا یتوهّم أنّ عدم النوم شرط فی صحّه الوضوء، فالأمر بإعادته حینئذ لیس بکاشف عن وقوعه فاسداً، و إنّما هو من جهه عدم ترتب الغرض المقصود منه علیه، فکان الإتیان به صحیحاً کالإتیان به فاسداً من حیث عدم ترتب الواجب علیه فلیراجع. فالصحیح عدم دلاله شی ء من ذلک علی اشتراط الغسل بالبول قبله.

نعم، موثقه أحمد بن هلال کالصریح فی الاشتراط حیث قال «سألته عن رجل اغتسل قبل أن یبول، فکتب: إنّ الغسل بعد البول إلّا أن یکون ناسیاً فلا یعید منه الغسل» «3»، لأنّ قوله «إنّ الغسل بعد البول» کالصریح فی أنّه إذا وقع قبل البول فسد.

إلّا أنّها ضعیفه الدلاله علی المدّعی، و ذلک لعدم تعرّضها لخروج البلل المشتبه بعد الغسل، و بطلان الغسل قبل البول إذا لم یخرج منه البلل المشتبه ممّا لا یلتزمون به فإنّما یقول من قال به علی نحو الشرط المتأخّر، و أنّه إذا خرجت منه الرّطوبه المشتبهه یکشف ذلک عن عدم صحّه الغسل الواقع قبل البول، و أمّا إذا اغتسل و لم یبل و لم یخرج منه بلل بعد ذلک فلا یحکمون ببطلان غسله بوجه.

______________________________

(1) الوسائل 1: 248/ أبواب نواقض الوضوء ب 1 ح 9، ب 3 ح 2، ب 5 ح 5، ب 7 ح 9، ب 9 ح 9، 10.

(2) الوسائل 1: 265/ أبواب نواقض الوضوء ب 7 ح 5 و 8 و 11، ب 7 ح 9، ب 6 ح 1، ب 9 ح 8، ب 10 ح 2، ب 14 ح 1، ب 16 ح 3.

(3) الوسائل 2: 252/ أبواب الجنابه ب 36 ح 12.
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[مسأله 3: إذا اغتسل بعد الجنابه بالإنزال ثمّ خرج منه رطوبه مشتبهه بین البول و المنی]
[686] مسأله 3: إذا اغتسل بعد الجنابه بالإنزال ثمّ خرج منه رطوبه مشتبهه بین البول و المنی فمع عدم الاستبراء قبل الغسل بالبول یحکم علیها بأنها منی، فیجب الغسل، و مع الاستبراء بالبول و عدم الاستبراء بالخرطات بعده یحکم بأنّه بول فیوجب الوضوء، و مع عدم الأمرین «1» یجب الاحتیاط بالجمع «2» بین الغسل و الوضوء إن لم یحتمل غیرهما، و إن احتمل کونها مذیاً مثلًا بأن یدور الأمر بین البول و المنی و المذی فلا یجب علیه شی ء، و کذا حال الرّطوبه الخارجه بدواً من غیر سبق جنابه، فإنّها مع دورانها بین المنی و البول یجب الاحتیاط بالوضوء و الغسل، و مع دورانها بین الثّلاثه أو بین کونها منیّاً أو مذیاً، أو بولًا أو مذیاً لا شی ء علیه (1).

______________________________

البلل المشتبه و صوره 

(1) الصور ثلاث لأنّه عند خروج البلل بعد الاغتسال قد لا یستبرئ بالبول قبله، و قد یستبرئ بالبول قبل الاغتسال إلّا أنّه لا یستبرئ بعد البول بالخرطات و ثالثه یستبرئ بالبول قبل الاغتسال کما أنّه یستبرئ بالخرطات بعد البول.

الکلام فی الصوره الاولی: أعنی ما إذا اغتسل من غیر أن یبول قبله، و فیه جهات للکلام:

الجهه الأُولی: أنّه لا إشکال حینئذ فی أنّ البلل المشتبه الخارج بعد الغسل فی حکم المنی، و یجب معه الاغتسال، و ذلک للأخبار المعتبره الّتی فیها صحیحه 

______________________________

(1) لعلّه أراد بالأمرین عدم الاستبراء بالبول و عدم الاستبراء بالخرطات، و إلّا کانت کلمه «عدم» من سهو القلم.

(2) هذا إذا کان متطهِّراً قبل خروج الرّطوبه المشتبهه کما لعلّه المفروض، و أمّا إذا کان محدثاً بالأصغر فالأظهر کفایه الاقتصار علی الوضوء، و منه یظهر الحال فیما إذا خرجت الرّطوبه من غیر






سبق الجنابه.
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______________________________

و موثقه «1»، حیث دلّت علی أنّه کالمنی و لا بدّ معه من الاغتسال، و هذا هو المعروف المشهور بینهم.

و قد نسب إلی الصدوق القول باستحباب الغسل حینئذ «2»، تمسکاً بما رواه من أنّه إن کان قد رأی بللًا و لم یکن بال فلیتوضأ و لا یغتسل، إنّما ذلک من الحبائل «3»، فإذا ضمّ ذلک إلی الأخبار الآمره بالغسل حینئذ فتکون النتیجه هی استحباب الغسل عند خروج البلل المشتبه فیما إذا اغتسل و لم یکن قد بال.

و یدفعه: أن الرّوایه قاصره السند و الدلاله، أمّا بحسب السند فلأنها مرسله و لا اعتبار بالمراسیل، و أمّا من حیث الدلاله فلأن البلل الخارج حینئذ إذا کان من الحبائل کالمذی فلما ذا وجب معه الوضوء، فالصحیح هو ما ذهب إلیه المشهور من وجوب الغسل حینئذ.

نعم، ورد فی روایه زید الشحّام عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن رجل أجنب ثمّ اغتسل قبل أن یبول ثمّ رأی شیئاً، قال: لا یعید الغسل، لیس ذلک الّذی رأی شیئاً» «4»، و فی روایه عبد اللّٰه بن هلال قال «سألت أبا عبد اللّٰه عن الرّجل یجامع أهله ثمّ یغتسل قبل أن یبول ثمّ یخرج منه شی ء بعد الغسل، قال: لا شی ء علیه، إنّ ذلک ممّا وضعه اللّٰه عنه» «5». و هما تدلّان علی عدم وجوب الغسل حینئذ.

إلّا أنّهما لیستا قابلتین للمعارضه مع الأخبار الدالّه علی وجوب الاغتسال لضعفهما بحسب السند، أمّا الأُولی فبأبی جمیله المفضّل بن الصالح، و أمّا الثّانیه فبعبد اللّٰه بن هلال. بل یمکن المناقشه فی دلالتهما أیضاً، حیث إنّ الجماع غیر مستلزم للإنزال دائماً حتّی یجب البول بعده، و کذا





الجنابه المطلقه، فإنّ البحث إنّما هو فی الجنابه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 250/ أبواب الجنابه ب 36.

(2) نسبه إلیه فی المستمسک 3: 119، و راجع الفقیه 1: 48/ باب صفه غسل الجنابه، ذیل ح 188.

(3) الوسائل 2: 250/ أبواب الجنابه ب 36 ح 2 و مع اختلاف یسیر ح 4.

(4) الوسائل 2: 253/ أبواب الجنابه ب 36 ح 14.

(5) الوسائل 2: 252/ أبواب الجنابه ب 36 ح 13.
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بالإنزال، و هو غیر مذکور فیهما، إلّا أنّ العمده فی المناقشه هی ضعف سندیهما.

الجهه الثّانیه: هل یجب الغسل عند خروج البلل المشتبه بعد الغسل و قبل البول مطلقاً، أو أنّه یختص بما إذا ترک البول مع التمکّن منه قبل الاغتسال، و أمّا إذا ترکه لعدم تمکّنه من البول حینئذ فلا یجب علیه الاغتسال؟

الصحیح وجوب الغسل فی کلتا الصورتین، لإطلاق روایاته حیث لم یقم علی التفصیل بین الصّورتین دلیل و لو روایه ضعیفه.

و هل یجب الغسل مطلقاً أو یختص بما إذا ترک البول قبل الغسل متعمداً، و أمّا إذا ترکه نسیاناً فلا یحکم علیه بوجوب الغسل؟

نسب التفصیل بین الناسی و العامد إلی الشیخ «1»، و المشهور عدم الفرق بین الصورتین و هو الصّحیح و ذلک لعدم تمامیّه ما استدلّ به علی هذا التفصیل، و هو روایه جمیل بن درّاج قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن الرّجل تصیبه الجنابه، فینسی أن یبول حتّی یغتسل ثمّ یری بعد الغسل شیئاً، أ یغتسل أیضاً؟ قال: لا، قد تعصّرت و نزل من الحبائل» «2»، و هی ضعیفه السند بعلی بن السندی حیث لم تثبت وثاقته و معه إطلاقات الأخبار الآمره بالغسل حینئذ محکمه.

الجهه الثّالثه: أنّ مورد





الأخبار الآمره بالغسل عند خروج البلل المشتبه ما إذا احتمل أن تکون الرطوبه منیّاً، و لا إطلاق لها یشمل صوره العلم بعدم کونها منیّاً کما إذا علمنا بأنّها بول أو مذی مثلًا، و ذلک لقوله (علیه السلام) «لأنّ البول لم یدع شیئاً» «3»، فإنّ ظاهره أنّه إنّما یغتسل إذا لم یبل من جهه احتمال أن یکون البلل منیّاً 

______________________________

(1) نسبه إلیه فی الحدائق 3: 31 و راجع الاستبصار 1: 120/ باب وجوب الاستبراء من الجنابه ذیل الحدیث 8، 9، التهذیب 1: 145/ ب 6 ذیل الحدیث 100، 101.

(2) الوسائل 2: 252/ أبواب الجنابه ب 36 ح 11.

(3) الوسائل 2: 251/ أبواب الجنابه ب 36 ح 7.
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فلا یشمل صوره العلم بعدم کونها من المنی، هذا.

مع أنّا لو سلمنا أنّها مطلقه و إطلاقها یشمل ما إذا لم یحتمل کونها منیّاً فمقتضی الأخبار «1» الدالّه علی حصر وجوب الغسل بالماء الأکبر عدم وجوب الغسل من غیره، کالرطوبه المردّده بین البول و المذی مثلًا، فیختص الغسل بما إذا احتمل کون الرّطوبه منیّاً، لأنّ احتماله منجّز حینئذ.

الجهه الرّابعه: أنّ الأخبار الآمره بالغسل عند خروج البلل المشتبه بعد الغسل قبل أن یبول مقتضی إطلاقها وجوب الغسل سواء استبرأ بالخرطات أم لم یستبرئ فهی کما تشمل غیر موارد العلم الإجمالی بالناقض، کما إذا تردّدت الرّطوبه بین أن تکون منیّاً أو بولًا أو مذیاً، کذلک تشمل موارد العلم الإجمالی بوجوده، کما إذا دارت بین کونها بولًا أو منیّاً، إلّا أنّ مقتضی إطلاقها تعیّن الوظیفه حینئذ فی الغسل و انحلال العلم الإجمالی بذلک هذا کلّه فی الصّوره الأُولی، و هی ما إذا اغتسل من غیر أن یستبرئ بالبول





قبله.

و أمّا الصّوره الثّانیه: و هی ما إذا استبرأ بالبول قبل غسله و لکنّه لم یستبرئ بعد البول بالخرطات، فمقتضی الأخبار الوارده فی المقام کموثقه سماعه: «فإن کان بال قبل أن یغتسل فلا یعید غسله و لکن یتوضأ و یستنجی» «2»، و ما رواه معاویه بن میسره: «إن کان بال بعد جماعه قبل الغسل فلیتوضأ» «3» و کذا الأخبار «4» المطلقه الوارده فی الاستبراء الآمره بالوضوء بعد خروج مطلق الرطوبه بعد البول و إن لم یکن مسبوقاً بالجنابه وجوب الوضوء حینئذ، بل مقتضی الموثقه نجاسه البلل أیضاً، حیث دلّت علی وجوب الاستنجاء معه، نعم ذکر شیخنا الأنصاری فی رسائله «5» أنّ الأخبار إنما 

______________________________

(1) الوسائل 2: 187 و 188/ أبواب الجنابه ب 7 ح 6 و 11، 196 و 197/ ب 9 ح 1، 2، 3.

(2) الوسائل 2: 251/ أبواب الجنابه ب 36 ح 8.

(3) الوسائل 2: 252/ أبواب الجنابه ب 36 ح 9.

(4) الوسائل 1: 282/ أبواب نواقض الوضوء ب 13.

(5) الفرائد 2: 423 صرّح الشیخ بنجاسه البلل من غیر طریق الاستدلال بالموثّقه فراجع و تأمّل.
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تدل علی وجوب الوضوء مع البلل و لا دلاله لها علی نجاسته، إلّا أنّ الموثقه حجّه علیه، هذه جهه.

الجهه الثّانیه فی المقام: أنّ الأخبار الآمره بالوضوء حینئذ موردها ما إذا احتملنا أن تکون الرّطوبه بولًا، و أمّا إذا دار أمرها بین أن تکون منیّاً أو مذیاً فلا یجب علیه الوضوء، لأنّ الظّاهر من الأخبار أنّه من جهه احتمال خروج البول حینئذ.

علی أنّا لو سلمنا إطلاق الأخبار و عدم اختصاصها بصوره احتمال کون الرّطوبه المشتبهه بولًا فالأخبار الحاصره لانتقاض الوضوء بالبول و الغائط و





الرّیح و النّوم «1» تقتضی تقیید المطلقات بصوره احتمال کون الرّطوبه بولًا لا محاله، فإنّ دلاله الأخبار علی انحصار النواقض بما ذکر دلاله وضعیه لکلمه إنّما و نحوها، و الدّلاله الوضعیّه متقدّمه علی الدلاله بالإطلاق و مقدّمات الحکمه کما لا یخفی، و علیه فلو فرضنا أنّ الرّطوبه دارت بین المنی و المذی لا یجب علیه الغسل، لأنّه بال و البول لم یدع شیئاً من المنی، و لا یجب علیه الوضوء أیضاً، لأنّها لیست ببول علی الفرض.

بقی الکلام فی الصّوره الثّالثه

و هی ما إذا بال قبل الاغتسال و استبرأ بالخرطات بعد البول، و هی المراد بقول الماتن «و مع عدم الأمرین یجب الاحتیاط»، فإنّ الأمرین السابقین هما الغسل مع عدم الاستبراء بالبول أو مع عدم الاستبراء بالخرطات علی تقدیر الاستبراء بالبول و عدمهما یکون عباره عن الغسل مع الاستبراء بکلّ من البول و الخرطات. و هذه الصّوره تنقسم إلی صور:

الصوره الأُولی: ما إذا بال و استبرأ بالخرطات ثمّ اغتسل و خرجت منه رطوبه مشتبهه مردّده بین المنی و غیر البول للقطع بعدم کونها بولًا، فلا یجب علیه حینئذ شی ء من الغسل و الوضوء، أمّا عدم وجوب الغسل فلاستبرائه بالبول و هو لم یدع 

______________________________

(1) الوسائل 1: 245 و 246/ أبواب نواقض الوضوء ب 1 ح 2، 3، 248/ ب 2.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 11 

..........

______________________________

شیئاً، و أمّا عدم وجوب الوضوء فللقطع بعدم کون الرّطوبه بولًا علی الفرض.

الصوره الثّانیه: الصوره مع تردّد الرّطوبه بین أن تکون بولًا أو غیر منی أو بین البول و المنی و المذی، و فی هذه الصّوره أیضاً لا یجب علیه الغسل، و ذلک لأنّه استبرأ بالبول و هو لم یدع شیئاً،





و هل یجب علیه الوضوء حینئذ؟

فقد یتوهّم وجوبه تمسّکاً بإطلاق الأخبار الآمره بالوضوء فیما إذا بال و اغتسل و خرجت منه رطوبه مشتبهه، لعدم تقییدها بصوره عدم الاستبراء بالخرطات و مقتضی إطلاقها حینئذ وجوب الوضوء «1».

و یندفع بأن الأخبار الآمره بالوضوء «2» و إن کانت مطلقه، إلّا أنها معارضه فی المقام بالأخبار الوارده فی الاستبراء الدالّه علی أنّه إذا بال و استبرأ بالخرطات و خرجت منه رطوبه مشتبهه لا یجب علیه الوضوء، لأنّها من الحبائل «3»، و النسبه بینهما عموم من وجه، لأنّ أخبار المقام تدل علی أن من بال و اغتسل و خرجت منه الرّطوبه المشتبهه یجب علیه الوضوء، سواء استبرأ بالخرطات أم لم یستبرئ و مقتضی تلک الرّوایات الوارده فی الاستبراء أنّه إذا بال و استبرأ بالخرطات ثمّ خرجت رطوبه مشتبهه لا یجب علیه الوضوء، سواء أ کان اغتسل قبل ذلک أم لم یکن قد اغتسل، فیتعارضان فی من اغتسل و قد استبرأ قبله بالبول و الخرطات و خرجت منه رطوبه مشتبهه، فمقتضی الاولی وجوب الوضوء کما أنّ مقتضی الثّانیه عدم وجوبه. إلّا أنّ الطائفه الثّانیه تتقدّم علی الطائفه الأُولی، لقوّه دلالتها من حیث اشتمالها علی التعلیل بأنّها من الحبائل حینئذ، و علیه فلا یجب علیه الوضوء کما لا یجب علیه الغسل، هذا.

______________________________

(1) أورد نظیر هذا التوهم مع جوابه فی المستمسک 3: 121.

(2) الوسائل 2: 250 و 251 و 252/ أبواب الجنابه ب 36 ح 1 و 7 و 8 و 9.

(3) الوسائل 1: 320/ أبواب أحکام الخلوه ب 11 ح 2، ص 282 و 283 و 286/ أبواب نواقض الوضوء ب 13 ح 2 و 3 و 10.
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علی أنّا لو سلمنا تکافؤهما فحیث إنّ تعارضهما بالإطلاق فلا مناص من تساقطهما، و حیث إنّ الشبهه موضوعیّه فلا بدّ من الرّجوع فیها إلی الاستصحاب فترجع إلی استصحاب عدم وجوب الوضوء و عدم خروج البول منه، و بما أنّ دلاله أدلّه الاستصحاب علی عدم جواز نقض الیقین بالشکّ بالعموم، لقوله فی صحیحه زراره «و لا ینقض الیقین بالشکّ أبداً» «1»، و کلمه أبداً تفید العموم، فلا محاله تتقدّم علی المطلقات الوارده فی المقام المقتضیه لوجوب الوضوء فی مفروض الکلام، فبعموم أدلّه الاستصحاب نحکم بعدم وجوب الوضوء علیه.

و علی الجمله إنّ النسبه بین أدلّه الاستصحاب و الأخبار الوارده فی المقام عموم من وجه، حیث إنّها تدل علی وجوب الوضوء فیما إذا بال قبل الغسل، سواء أ کان ذلک فی موارد العلم الإجمالی کدوران الأمر بین البول و المنی أم کان فی غیرها کدوران الأمر بین المنی و المذی أو بینهما و بین البول، و هذا بخلاف الاستصحاب حیث إنّه لا یشمل موارد العلم الإجمالی بوجه، فهو أخص من الأخبار من تلک الجهه. کما أنّ الأخبار أخص من الاستصحاب من جهه أُخری، لأنّها دلّت علی وجوب الوضوء بعد الغسل، و الاستصحاب غیر مقیّد بالغسل و عدمه، فالأخبار أخص من الاستصحاب من هذه الجهه، فتتعارض فیما إذا بال المکلّف بعد الإنزال و اغتسل ثمّ خرجت رطوبه مردّده بین البول و المنی و المذی، فإنّ الأخبار تقتضی وجوب الوضوء و الاستصحاب یقتضی عدمه. و بما أنّ دلاله أدلّه الاستصحاب بالعموم، و دلاله الأخبار بالإطلاق فیتقدّم الاستصحاب علی الأخبار فی مورد المعارضه، لاشتماله علی قوله «و لا ینقض الیقین بالشکّ أبداً»، و علیه لا یجب علیه الوضوء فی مفروض





المسأله.

و أمّا الأخبار الوارده فی الاستبراء بالخرطات و أنّ من بال و استبرأ فلا یبالی بما خرج منه بعد ذلک من الرّطوبات المشتبهه، فقد یقال إنّها أجنبیّه عن المقام بالمرّه لأنّ موضوعها من بال و استبرأ بالخرطات، و موضوع الأخبار الآمره بالوضوء من 

______________________________

(1) الوسائل 1: 245/ أبواب نواقض الوضوء ب 1 ح 1، 3: 477/ أبواب النجاسات ب 41 ح 1.
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أجنب و بال و اغتسل ثمّ خرجت منه رطوبه مشتبهه، فهما موضوعان متغایران.

إلّا أنّه یندفع بأنّ إطلاق روایات الاستبراء یشمل صوره سبق الاغتسال أیضاً، کما إذا أجنب ثمّ بال ثمّ اغتسل ثمّ خرجت رطوبه، لأنّها غیر مقیّده بما إذا لم یغتسل بعد البول، و علیه فهما متعارضان، و النسبه بینهما أیضاً عموم من وجه، لأنّ أخبار الاستبراء مقیّده بما إذا استبرأ بالخرطات سواء أ کان معه الغسل أم لم یکن، و أخبار المقام مقیّده بالغسل سواء أ کان استبرأ بالخرطات أم لم یستبرئ، فیتعارضان فیما إذا أجنب ثمّ بال و اغتسل مع الاستبراء بالخرطات، فإنّ الأخبار الوارده فی المقام تقتضی وجوب الوضوء حینئذ، لدلالتها علی أنّ الرّطوبه المشتبهه لیس من المنی، لأنّ البول لم یدع شیئاً، و تلک الأخبار تنفی وجوب الوضوء، لدلالتها علی أنّها لیست ببول لأنّه قد استبرأ بالخرطات، فیتعارضان و یتساقطان و یبقی الاستصحاب سلیماً عن المعارض، و هو یقتضی عدم وجوب الوضوء کما مرّ.

و احتمال أنّ الاستصحاب بنفسه مورد المعارضه مع الأخبار الوارده فی المقام مندفع بما مرّ، من أنّه لا یشمل موارد العلم الإجمالی الّتی تشملها الأخبار الوارده فی المقام و إنما یجری فی غیرها، و هو فی غیرها أخص مطلق من الأخبار





فیتقدّم علیها، و مع ملاحظه جمیع مواردها النسبه عموم من وجه أیضاً یتقدّم الاستصحاب لعموم أدلّته بخلاف الأخبار کما لا یخفی.

و أمّا ما أشرنا إلیه من أنّ أخبار الاستبراء أقوی دلاله من أخبار المقام، لاشتمالها علی التعلیل بأنّها من الحبائل فهو لیس کما ذکرناه، إذ لیست الأخبار الوارده فی الاستبراء بالخرطات مشتمله علی هذا التعلیل و إنما یشتمل علیه ما لم یذکر فیه الاستبراء بالخرطات.

و الوجه فی جعل الاستصحاب معارضاً مع الأخبار الوارده فی المقام هو أنّ موضوع تلک الأخبار أیضاً هو الشکّ فی خروج البول و عدمه، فحکمها حکم الأصل. و أماریّه البول إنّما تقتضی عدم کون الخارج منیّاً، و أمّا أنّه بول فلا، لأنّ البحث فی دوران الأمر بین الاحتمالات الثّلاثه المنی و البول و المذی، فمن المحتمل أنّه 
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..........

______________________________

مذی، فلا یُقال إنّ فی المقام أماره علی البولیّه، فما معنی استصحاب عدم خروج البول، لکنّک عرفت أنّ الاستصحاب لیس بنفسه مورداً للمعارضه مع الرّوایات الوارده فی المقام، لأنّه لا یشمل موارد العلم الإجمالی و الأخبار تشملها، و فی غیر تلک الموارد یجری الاستصحاب و لکنه فیها أخص مطلق من الأخبار، فیتقدّم علیها لا محاله.

و یبقی دفع توهّم نجاسه تلک الرّطوبه حینئذ، فإن موثقه سماعه «1» الآمره بالوضوء و الاستنجاء الشامله للمقام بإطلاقها تقتضی الحکم بنجاسه الرّطوبه المردّده أیضاً و لکنه یندفع بعموم قوله «کلّ شی ء نظیف حتّی تعلم أنّه قذر» «2»، لعدم العلم بقذاره الرّطوبه فیحکم بطهارتها، لأنّه عام لمکان قوله «کلّ شی ء» یتقدّم علی المطلقات فالمتحصل إلی هنا عدم وجوب شی ء من الغسل و الوضوء فی هذه الصّوره أیضاً.

الصوره الثّالثه: الصوره مع دوران أمر الرّطوبه بین





البول و المنی، أعنی موارد العلم الإجمالی بأنّه إمّا مکلّف بالغسل و إمّا مکلّف بالوضوء، و لهذه الصّوره صور:

الاولی: ما إذا کان المکلّف متطهراً قبل خروج الرّطوبه المشتبهه، کما لعله مفروض کلام الماتن (قدس سره)، حیث لم یفرض بین الغسل و خروج الرّطوبه شیئاً ممّا یوجب الوضوء من بول أو نوم و نحوهما، بل فرض أنّه بال و استبرأ و اغتسل ثمّ خرجت منه رطوبه مشتبهه، فهو متطهّر من الحدث الأکبر لغسله، و من الأصغر لعدم بوله أو نومه و نحوهما.

و المتعیّن فی هذه الصّوره هو الجمع بین الغسل و الوضوء، للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما و معارضه استصحاب عدم خروج البول باستصحاب عدم خروج المنی، و مع تساقطهما لا بدّ من الجمع بینهما بقاعده الاشتغال حتّی یقطع بالفراغ.

______________________________

(1) الوسائل 2: 251/ أبواب الجنابه ب 36 ح 8.

(2) الوسائل 3: 467/ أبواب النجاسات ب 37 ح 4.
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______________________________

الثّانیه: ما إذا جهل حاله و لم یدر أنّه کان متطهراً أم محدثاً، و الحال فیها کسابقتها لمعارضه الاستصحابین و قاعده الاشتغال.

الثّالثه: ما إذا کان عالماً بحدثه قبل خروج الرّطوبه المشتبهه، لأنّه بال أو نام بعد غسله، و اللّازم حینئذ هو الوضوء و لا یجب علیه الغسل حینئذ، و العلم بخروج البول أو المنی غیر مؤثر فی شی ء، إذ لا أثر لخروج البول حینئذ، لأنّه کان مکلّفاً بالوضوء قبل خروج الرّطوبه أیضاً، و کان مکلّفاً بغسل الموضع مرّه واحده فحسب بناءً علی ما هو المشهور من کفایه الغسل مرّه واحده فی جمیع النجاسات، و علیه فالخارج سواء أ کان بولًا أم کان منیّاً لا یوجب إلّا الغسل مرّه واحده، فهو عالم بوجوب الغسل مرّه





علی کلّ تقدیر، فلا أثر زائد علی خروج البول حینئذ، إلّا أن یقال بلزوم تعدّد الغسل فی البول دون المنی فمقتضی استصحاب عدم خروج المنی عدم کونه مکلّفاً بالغسل، لأنّ مقتضی قوله تعالی: ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا ... وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... «1» أنّ الوضوء وظیفه من لم یکن جنباً، فإذا نفینا جنابته بالأصل فهو مکلّف لیس بجنب فلا محاله یجب علیه الوضوء، و لا یعارضه استصحاب عدم خروج البول، إذ لا أثر لخروجه و عدمه.

و توهّم أنّ استصحاب کلّی الحدث یقضی بوجوب الغسل و الوضوء حینئذ حتّی یقطع بارتفاعه.

مندفع: بأنّه إنّما یجری فیما إذا لم یکن هناک أصل موضوعی حاکم علیه، و فی المقام مقتضی استصحاب عدم خروج المنی أو استصحاب بقاء حدثه الأصغر بحاله تعیین الرّطوبه المشتبهه فی البول، و أنّ حدثه کان هو الأصغر فقط، هذا کلّه فیما إذا کان المکلّف جنباً و اغتسل.

و منه یظهر الحال فی غیر موارد الجنابه، فإنّ غیر الجنب إذا خرجت منه رطوبه مشتبهه أیضاً یأتی فیه ما قدّمناه، لأنّه إذا کان بال و لم یستبرئ بالخرطات یتعیّن علیه 

______________________________

(1) المائده 5: 6.
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[مسأله 4: إذا خرجت منه رطوبه مشتبهه بعد الغسل و شکّ فی أنّه استبرأ بالبول أم لا]
[687] مسأله 4: إذا خرجت منه رطوبه مشتبهه بعد الغسل و شکّ فی أنّه استبرأ بالبول أم لا، بنی علی عدمه فیجب علیه الغسل (1) و الأحوط ضمّ الوضوء أیضاً (2).

______________________________

الوضوء، و أمّا إذا کان متطهّراً و دار أمر الرّطوبه بین البول و المنی فلا بدّ من الجمع بین الغسل و الوضوء کما قدّمناه «1».

إذا شکّ فی الاستبراء بالبول

(1) و ذلک لأنّ الموضوع للحکم بوجوب الغسل حینئذ مرکّب من أمرین علی ما دلّت علیه






روایاته: أحدهما أن یکون جنباً اغتسل و خرجت منه رطوبه مردّده و ثانیهما عدم البول قبله، حیث قال إذا اغتسل و لم یبل «2»، و کونه جنباً اغتسل و خرجت منه رطوبه مشتبهه محرز بالوجدان، و عدم بوله یثبت بالاستصحاب، فبضمّ الوجدان إلی الأصل نحرز أنّه اغتسل و لم یبل و خرجت منه رطوبه مشتبهه، فیجب علیه الغسل.

(2) هذا یختص ببعض الصور المتقدّمه، و هو ما إذا احتمل أن تکون الرّطوبه بولًا دون ما إذا علم بعدم کونها کذلک، فإنّ احتمال کون الرّطوبه موجبه للوضوء مع العلم بعدم کونها بولًا مندفع بأخبار حصر النواقض کما مرّ «3».

______________________________

(1) راجع المسأله [458].

(2) هذه العباره مضمون روایات أوردها فی الوسائل 2: 250/ أبواب الجنابه ب 36.

(3) تقدّم فی ص 10.
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[مسأله 5: لا فرق فی جریان حکم الرّطوبه المشتبهه بین أن یکون الاشتباه بعد الفحص و الاختبار]
[688] مسأله 5: لا فرق فی جریان حکم الرّطوبه المشتبهه بین أن یکون الاشتباه بعد الفحص و الاختبار أو لأجل عدم إمکان الاختبار من جهه العمی أو الظلمه أو نحو ذلک (1).

[مسأله 6: الرّطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه لا حکم لها]
[689] مسأله 6: الرّطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه لا حکم لها (2) و إن کانت قبل استبرائها، فیحکم علیها بعدم الناقضیّه و عدم النجاسه، إلّا إذا علم أنّها إمّا بول أو منی.

______________________________

عدم الفرق بین الفحص و عدمه 

(1) لأنّ الأخبار الآمره بالغسل فیما إذا خرجت الرّطوبه المشتبهه بعد الاغتسال من غیر بول أو بعد البول من غیر الاستبراء بالخرطات مطلقه تشمل ما إذا لم یتمکن المکلّف من الفحص و ما إذا کان متمکناً من الفحص إلّا أنّه فحص و لم یتمکن من التمییز.

لا حکم للرطوبه المشتبهه من المرأه

(2) لأنّ مورد الأخبار الوارده فی أنّ الرّطوبه منی و موجبه للاغتسال، أو بول و موجبه للوضوء فیما إذا اغتسل من غیر بول أو من غیر استبراء بالخرطات، هو الرّجل و أنّه یخرج من إحلیله کذا، و لا یمکننا الحکم باشتراک المرأه معه، لاحتمال أن یکون للرجل خصوصیّه فی ذلک، حیث إن خلقته غیر خلقه النِّساء، و لعل مخرج البول فیهن بحیث لا یتخلّف فیه بقایا البول أو المنی، و معه استصحاب عدم خروج المنی منها هو المحکّم فی حقِّها و إن لم تستبرئ بشی ء، فلا یجب علیها الغسل عند دوران أمر الرّطوبه بین کونها منیّاً أو غیر منی، کما لا یجب علیها الوضوء عند دوران أمرها بین کونها بولًا أو غیر بول، لاستصحاب عدم خروج البول منها.

نعم، إذا دار أمرها بین المنی و البول وجب علیها الجمع بین الغسل و الوضوء فیما إذا 
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[مسأله 7: لا فرق فی ناقضیّه الرّطوبه المشتبهه الخارجه قبل البول بین أن یکون مستبرئاً بالخرطات أم لا]
[690] مسأله 7: لا فرق فی ناقضیّه الرّطوبه المشتبهه الخارجه قبل البول بین أن یکون مستبرئاً بالخرطات أم لا، و ربما یقال: إذا لم یمکنه البول تقوم الخرطات مقامه، و هو ضعیف (1).

______________________________

کانت متطهّره، و یجب علیها الوضوء فقط فیما إذا کانت محدثه بالأصغر قبل خروج الرّطوبه.

و أمّا الاستدلال علی عدم وجوب الغسل علی المرأه بخروج البلل المشتبه بصحیحه منصور و سلیمان بن خالد المرویتین بعدّه طرق عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «عن رجل أجنب فاغتسل قبل أن یبول فخرج منه شی ء، قال (علیه السلام): یعید الغسل، قلت: فالمرأه یخرج منها شی ء بعد الغسل؟ قال: لا تعید، قلت: فما الفرق بینهما؟ قال: لأنّ ما یخرج من المرأه إنما هو من ماء الرّجل» «1» و نحوه الصحیحه الأُخری.

فیدفعه: أنّهما خارجتان عن محل الکلام، و ذلک لأنّ موردهما بقرینه التعلیل ما إذا علمت المرأه أنّ الرّطوبه الخارجه منها منی إلّا أنّها متردّده فی أنّها منها أو من الرّجل، لما بیّنا سابقاً أنّ المرأه تحتلم کالرّجل «2»، و قد حکم فیها الإمام بأنّها من الرّجل و لو لأجل غلبه ذلک، و محل الکلام ما إذا لم تعلم أنّ الرّطوبه منی منها أو غیر منی، و لا دلاله للروایه علی أنّ المرأه عند احتمالها لکون الرّطوبه منیّاً أو مذیاً لا یجب علیها الاغتسال.

لا فرق بین الاستبراء بالخرطات و عدمه

(1) قدّمنا الکلام علی ذلک «3» و قلنا إن التفصیل فی المقام بین المتمکِّن من البول 

______________________________

(1) الوسائل 2: 201/ أبواب الجنابه ب 13 ح 1، 2.

(2) تقدّم فی فصل غسل الجنابه قبل المسأله [641].

(3) فی ص 8.
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[مسأله 8: إذا أحدث بالأصغر فی أثناء غسل الجنابه]
[691] مسأله 8: إذا أحدث بالأصغر







فی أثناء غسل الجنابه (1) الأقوی عدم بطلانه «1»، نعم یجب علیه الوضوء بعده، لکن الأحوط إعاده الغسل بعد إتمامه و الوضوء بعده، أو الاستئناف و الوضوء بعده

______________________________

و غیر المتمکِّن منه ممّا لم یقم علیه دلیل، و لم یرد فی روایه و لو ضعیفه، فالمطلقات الآمره بالغسل عند ترک البول قبل الاغتسال محکّمه.

و أمّا ما فی صحیحه البزنطی «و تبول إن قدرت علی البول» «2» فلا دلاله له علی التفصیل بین المتمکن من البول و غیره، و ذلک لأنّها إنما تنهض حجّه علی القول باشتراط الغسل بالبول قبله، حیث تدل علی صحّه الغسل و لو من غیر بول، و إلّا لم یکن وجه لصحّته ممّن لا یقدر علی البول.

و أمّا إذا قلنا بعدم الاشتراط و أنّ البول قبل الغسل فائدته عدم وجوب الغسل بعد خروج الرّطوبه المشتبهه فمن أین یستفاد منها أنّه إن لم یتمکن من البول لم یجب علیه الغسل، و إن کان متمکناً وجب؟

فالصحیح أن یقال إنّ الصّحیحه إنّما وردت للدلاله علی استحباب البول قبل الغسل فی نفسه، و أنّه إذا بال لم یجب علیه الغسل علی تقدیر خروج البلل المشتبه بعده، فالتفصیل بین صورتی التمکّن و عدمه ممّا لا دلیل علیه.

الإحداث بالأصغر فی أثناء الغسل

(1) کما إذا اغتسل ترتیباً أو قلنا بمشروعیّه الغسل الارتماسی متدرجاً کما بنی علیه الماتن «3» (قدس سره)، و فی المسأله أقوال:

______________________________

(1) بل الظاهر بطلانه و وجوب استئنافه و إن کان الاحتیاط لا ینبغی ترکه، نعم إذا أعاد الغسل ارتماساً کان الاحتیاط ضعیفاً جدّاً.

(2) الوسائل 2: 247/ أبواب الجنابه ب 34 ح 3.

(3) فی المسأله [665].
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______________________________

الأوّل: عدم بطلان الغسل بذلک، بل یتمّه





و یضمّ إلیه الوضوء فی أثنائه أو بعده ذهب إلی ذلک جماعه منهم المحقّق «1» (قدس سره)، و اختاره فی المتن.

الثّانی: عدم بطلانه و إتمام الغسل من غیر وجوب الوضوء معه، و هذا القول أیضاً اختاره جماعه منهم المحقّق الثّانی «2» (قدس سره).

الثّالث: بطلان الغسل بالحدث فی الأثناء و وجوب استئنافه من غیر حاجه إلی ضمّ الوضوء إلیه، ذهب إلیه الشیخ «3» و الصّدوق «4» و العلّامه «5» و الشّهید «6» (قدس سرهم)، و نسبه بعضهم إلی المشهور «7».

أمّا القول الأوّل فالوجه فیه أنّ الحدث فی أثناء الغسل لم یدل دلیل علی کونه ناقضاً للغسل فی الأجزاء السابقه منه، فإنّ الأخبار الوارده فی کیفیّه الغسل «8» مع ورودها فی مقام البیان ساکته من بیان اعتبار عدم حدوث الحدث فی أثنائه.

و دعوی أنّ الحدث کالبول بعد الغسل یبطل الغسل السابق، فکیف لا یبطله فیما إذا وقع فی أثنائه، غیر مسموعه لأنّ البول بعد الغسل لا یبطل الغسل، و إنّما یمنع عن الدّخول فی الصّلاه معه، إلّا أنّه وقع صحیحاً و الجنابه قد ارتفعت به، فلا یبطل به الغسل فی الأجزاء السابقه منه، و مع صحّتها یضمّ إلیه غسل الأعضاء الباقیه، فهو غسل صحیح إلّا أنّه یجب علیه الوضوء حینئذ للمطلقات الدالّه علی أنّ الحدث سبب للوضوء و ناقض للطّهاره، و ذلک فی مثل قوله إن بلت فتوضّأ، و إن نمت 

______________________________

(1) الشرائع 1: 32/ الفصل الأوّل فی الجنابه، المعتبر 1: 196/ أحکام الجنب.

(2) رسائل المحقّق الکرکی 1: 90/ الفصل الرّابع: الغسل.

(3) النّهایه: 22، المبسوط 1: 30.

(4) الفقیه 1: 49/ آخر باب صفه غسل الجنابه، الهدایه: 21.

(5) منتهی المطلب 2: 254، نهایه الإحکام 1: 114/ فی لواحق





الغسل، تذکره الفقهاء 1: 246.

(6) غایه المراد 1: 43/ المقصد الأوّل فی الجنابه.

(7) نسبه إلی المشهور، الوحید فی حاشیه المدارک علی ما نقله فی المستمسک 3: 127.

(8) الوسائل 2: 229/ أبواب الجنابه ب 26.
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______________________________

فتوضأ «1»، و إنّما خرجنا عنها فی مورد واحد و هو الحدث قبل غسل الجنابه، لأنّه ممّا علمنا بعدم کونه سبباً للوضوء، فإنّ غسل الجنابه لیس معه وضوء، بمعنی أنّ ما ورد من أنّ غسل الجنابه لیس قبله و لا بعده وضوء «2» مختص بما إذا وقع الحدث قبل تمام الغسل لا قبل إتمامه أی فی الأثناء، و قد قدّمنا أنّ الأوامر الوارده فی الوضوء لیست أوامر مولویّه، و إنّما هی أوامر إرشادیّه إلی شرطیّه الوضوء للصلاه، فمقتضی المطلقات أنّ الحدث مطلقاً یجب معه الوضوء، أی أنّ الوضوء شرط للصلاه سواء تحقّق الحدث قبل الغسل أم فی أثنائه أم بعده. نعم خرجنا عن ذلک فی الحدث قبل الغسل إذ لا یشترط معه الوضوء فی الصّلاه، للأدلّه الدالّه علی أنّ غسل الجنابه لیس قبله و لا بعده وضوء، و مع کون الأوامر إرشادیّه لا یأتی فیها بحث التداخل بوجه.

و أمّا القول الثّانی فهو مشترک الوجه مع القول السّابق فی الحکم بصحّه الغسل، إذ لم یقم دلیل علی بطلان الغسل فی الأعضاء السابقه بالحدث، و إنّما یمتاز عنه فی عدم إیجابه الوضوء معه، و وجهه أنّ المطلقات الدالّه علی أنّ البول أو غیره سبب للوضوء غیر تامّه عند هذا القائل، لتقییدها بما ورد من أن غسل الجنابه لیس قبله و لا بعده وضوء، فإذا حکمنا بصحّه الغسل فهو غسل جنابه لیس معه وضوء صدر الحدث قبله أم فی





أثنائه.

و أمّا القول الثّالث فمدرکه أنّ حدوث الحدث فی أثناء الغسل یبطله و یجعله کالعدم و معه لا مناص من استئنافه من غیر حاجه إلی ضمّ الوضوء إلیه، و هذا القول الأخیر هو الأقوی.

و الوجه فیه قوله سبحانه ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرٰافِقِ ... وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... «3» حیث دلّ علی أنّ المکلّف الّذی قام إلی الصّلاه من النّوم أو من مطلق الحدث علی قسمین جنب و غیر جنب، و وظیفه الجنب 

______________________________

(1) الوسائل 1: 245 256/ أبواب نواقض الوضوء ب 1، 2، 3.

(2) الوسائل 2: 246/ أبواب الجنابه ب 34.

(3) المائده 5: 6.
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______________________________

الاغتسال و وظیفه غیر الجنب الوضوء، و حیث إنّ المکلّف فی مفروض المسأله جنب لعدم تمام غسله و من هنا لا یسوغ له المحرمات فی حقّ الجنب و قد قام من الحدث فوظیفته الغسل، و لا مناص له من أن یشرع فیه من الابتداء، لأنّ ظاهر الأمر بالغسل إیجاده بتمامه لا إتمامه، و هذا معنی کون الحدث ناقضاً للغسل فی الأعضاء السابقه، و معه لا یجب علیه الوضوء أیضاً، لأنّه وظیفه غیر الجنب و وظیفه الجنب الاغتسال.

نعم، الأحوط أن یأتی بالغسل فی الأعضاء السابقه رجاءً لا بقصد الإتمام أو التمام لاحتمال عدم کون الحدث فی أثناء الغسل مبطلًا له فی الأعضاء المتقدّمه، و یضمّ إلیه الوضوء أیضاً بداعی احتمال اختصاص کفایه الغسل عن الوضوء بما إذا وقع الحدث قبل تمامه لا قبل إتمامه، و بهذا یجمع بین جمیع المحتملات، إلّا أنّه یختص بما إذا استأنف غسله الترتیبی بالغسل الترتیبی.

و أمّا إذا استأنف الترتیبی بالارتماسی فاحتمال صحّه الغسل





فی الأعضاء السابقه کاحتمال الحاجه إلی الوضوء یضعف غایته، و ذلک لأنّ احتمال صحّه الغسل فی الأعضاء السابقه إنما هو فیما إذا أتی بالأجزاء الباقیه و ضمّها إلیها، و أمّا إذا رفع یده عن تلک الأجزاء المتقدّمه و الشارع أیضاً رخص له فی ترک إتمامه غسله الترتیبی فلا یحتمل صحّته، لأنّه مرکب ارتباطی، و مع عدم ضمّ الأجزاء الباقیه إلی سابقتها یبطل لا محاله، و المفروض أنّ الشّارع رخّص له فی رفع الید عمّا أتی به ترتیباً حتّی مع القطع بصحّته فضلًا عما إذا شکّ فیها، لجواز العدول من الترتیبی إلی الارتماسی، بمعنی أنّ التخییر بینهما لیس تخییراً بدویاً بل استمراری، و له أن یرفع یده عن غسله الترتیبی و یرتمس فی الماء، و به نقطع بفساد الغسل فی الأجزاء المتقدّمه، و یکون ما عدل به من الغسل الارتماسی مأموراً به قطعاً، و یأتی به بنیّه التمام، و لا حاجه معه إلی نیّه الرّجاء فی الأعضاء السابقه، کما لا یحتاج إلی ضمّ الوضوء إلیه، لصحّه غسله الارتماسی و معه لا یحتاج إلی الوضوء، إذ لم یقع الحدث فی أثنائه، و الأجزاء المأتی بها سابقاً بطل فیها الغسل علی الفرض.
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و کذا إذا أحدث فی سائر الأغسال «1» (1).

______________________________

الإحداث بالأصغر بین بقیّه الأغسال 

(1) کغسل الحیض و مسّ المیت و غیرهما، و توضیح الکلام فی هذه المسأله أنّ فیها بحثین تختلف النتیجه باختلافهما.

أحدهما: أنّ المکلّف إذا کان متطهراً فمس المیت مثلًا أو حدث علیه غیره من أسباب الأحداث الکبیره، فهل یکون مس المیت أو غیره من الأحداث الکبیره ناقضاً لطهارته کما فی البول و الرّیح و المنی، أو لا تکون ناقضه





لطهارته؟

ثانیهما: أنّ المکلّف إذا کان محدثاً فأحدث بغیر الجنابه من الأحداث الکبیره، فهل یکون الاغتسال منها مغنیاً عن الوضوء أو لا یکون، بل لا بدّ معها من أن یتوضأ بعد الغسل أو قبله؟

أمّا البحث الأوّل فقد تقدّم الکلام فیه فی بحث الوضوء «2» و قلنا إنّ مقتضی حصر النواقض بما تخرج من الطرفین و النوم أعنی الرّیح و الغائط و البول و المنی عدم انتقاض الطّهاره بالأحداث الکبیره فی غیر الاستحاضه المتوسطه لما یأتی من أنّها ناقضه للطهاره کالجنابه «3».

و أمّا البحث الثّانی فالصحیح فیه أنّ کلّ غسل وجوبی أو استحبابی یغنی عن الوضوء إذ أیّ وضوء أنقی من الغسل غیر غسل الاستحاضه المتوسطه، و تفصیل الکلام فی ذلک یأتی بعد التکلّم فی الأغسال إن شاء اللّٰه تعالی «4».

______________________________

(1) لا یبعد جواز رفع الید عمّا بیده و الإتیان بغسل ارتماسی، و سیأتی أنّه یکفی عن الوضوء فی غیر غسل الاستحاضه المتوسطه.

(2) تقدّم قبل المسأله [462].

(3) یأتی فی المسأله [787].

(4) یأتی التفصیل فی ص 402، و تأتی الإشاره فی المسأله [820]، [1055].
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______________________________

و علیه لو قلنا إنّ الأحداث الکبیره ناقضه للوضوء و کان المکلّف قد أحدث بالأصغر فی أثناء غسل مس المیت أو الحیض أو غیرهما فلا یترتّب علی حدثه ذلک أثر و لا یجب علیه بذلک الحدث الوضوء بعد الغسل، لأنّه سواء أحدث فی الأثناء أم لم یحدث یجب علیه الوضوء بحدثه الأکبر، لأنّ المفروض أنّه ناقض للطهاره کالبول.

و دعوی: أنّ أثر الحدث الأصغر فی أثناء الغسل بطلان الغسل فی الأعضاء السابقه و عدم کفایه ضمّ الغسل فی الأعضاء الباقیه إلیه فلا مناص من استئنافه.

مندفعه بأنا إنّما التزمنا بذلک فی





غسل الجنابه لأجل الآیه المبارکه کما مرّ «1»، و أمّا فی غیره من الأغسال فلم یدل دلیل علی أنّ الحدث الأصغر فی الأثناء موجب لبطلان الغسل فی الأعضاء السابقه، بل حاله فی الأثناء حال الحدث بعد الغسل، فکما أنّه لا یوجب بطلان الغسل السابق کذلک الحدث الواقع فی أثنائه، و علیه فلا بدّ من إتمام غسله و الوضوء بعده أو قبله.

فإن قلت: إنّ الغسل و إن لم یبطل بالحدث فی أثنائه إلّا أنّه لا إشکال فی أنّ الحدث الأصغر فی نفسه سبب مستقل للوضوء، و بما أنّ الحدث الأکبر أیضاً سبب له علی الفرض، لأنّه یوجب انتقاض الطّهاره کالبول و إن کان سبباً للغسل أیضاً، فهناک سببان مستقلان للوضوء، و الأصل عدم التداخل، و معه لا بدّ من إتمام غسله و ضمّ وضوءین إلیه.

قلت: لو تمّ هذا المدعی وجب الغسل مع الوضوءین مطلقاً، بلا فرق فی ذلک بین الحدث الأصغر فی أثناء الغسل و الحدث الأصغر قبله أم بعده، لأنّه سبب مستقل علی کلّ حال، کما أنّ الحدث الأکبر سبب، و الأصل عدم التّداخل، و لا یمکن الالتزام بوجوب الغسل مع الوضوءین بوجه.

و حلّ ذلک أنّ أصاله عدم التّداخل إنّما هی فیما إذا کان الأمران تکلیفیین مولویین کما إذا ورد إن ظاهرت فکفّر، و إن أفطرت فکفّر، فیقال فی مثله إنّ المکلّف إذا ظاهر 

______________________________

(1) مرّ فی الصفحه 21.
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و أفطر وجبت علیه کفّارتان، لأنّ الأصل عدم التّداخل، و أمّا فی الأوامر الإرشادیّه إلی الشرطیّه فحسب کما هو الحال فی المقام لأنّ معنی الأمر بالوضوء علی تقدیر البول أو مسّ المیت و نحوهما عدم جواز الدّخول فی الصّلاه حینئذ من





غیر وضوء، فلا مجال فیه لأصاله عدم التّداخل کما مرّ تحقیقه غیر مرّه «1»، بل مقتضی إطلاق الدّلیل فی مثله التداخل، لعدم تقیید الوضوء بفرد دون فرد، و من هنا لا یجب علیه غیر وضوء واحد فیما إذا بال مرّتین أو نام و بال، هذا إذا کان المکلّف متطهّراً.

و أمّا إذا کان محدثاً فاغتسل و أحدث فی أثنائه و بنینا علی أنّ غیر غسل الجنابه لا یغنی عن الوضوء فأیضاً الأمر کما قدّمناه، فإنّ الوضوء واجب فی حقّه سواء أحدث فی أثناء غسله أم لم یحدث، و قد مرّ أنّه لا دلیل علی بطلان غسله بالحدث الأصغر فی أثنائه، و علیه فیجب علیه إتمام الغسل مع الوضوء.

و أمّا إذا قلنا إنّ کلّ غسل یغنی عن الوضوء کما هو الصّحیح غیر غسل الاستحاضه المتوسطه فأیضاً لا کلام فی صحّه غسله، لما مرّ من أنّ الحدث الأصغر لا دلیل علی کونه موجباً لبطلان الغسل فی الأجزاء السابقه، إلّا أنّ الصّحیح حینئذ وجوب الوضوء بعده أو فی أثنائه، لأنّ بقیّه الغسل لیست بغسل حتّی یکون أنقی من الوضوء، و إنّما الدّلیل دلّ علی أنّ الغسل یغنی عن الوضوء، و لیس غیر الغسل التامّ بغسل، فإطلاقات أدلّه وجوب الوضوء بعد البول محکّمه، فلا مناص من أن یتمّ غسله و یضمّ إلیه الوضوء أیضاً.

اللّٰهمّ إلّا أن یعدل عن التّرتیبی إلی الارتماسی، بأن یرفع یده عن غسله فی الأجزاء السابقه، لأنّه أمر سائغ له علی الفرض، و هو مخیّر بینهما فی أثناء الغسل کما کان مخیراً بینهما قبله، فلا یجب الوضوء حینئذ، لأنّ ارتماسه غسل صحیح، لقوله (علیه السلام) «إذا ارتمس ارتماسه واحده أجزأه ذلک» «2»، و مع الغسل الصّحیح التام





لا یجب الوضوء، لأنّ الغسل أنقی من الوضوء، هذا.

______________________________

(1) مرّ فی المسأله [237]، و سیأتی فی الصفحه 43.

(2) الوسائل 2: 230/ أبواب الجنابه ب 26 ح 5، 12، 13، 15 کلّها بمضمونه.
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و لا فرق بین أن یکون الغسل ترتیبیّاً أو ارتماسیّاً (1) إذا کان علی وجه التّدریج «1»

______________________________

و ربما یستدلّ علی بطلان الغسل فی الأعضاء السابقه بالحدث الأصغر الواقع فی أثنائه بمرسله الصدوق عن الصّادق (علیه السلام) حیث قال فیها «إذا أردت ذلک فإن أحدثت حدثاً من بول أو غائط أو ریح أو منیّ بعد ما غسلت رأسک من قبل أن تغسل جسدک فأعد الغسل من أوّله» «2»، و بروایه الفقه الرضوی «3» الّتی هی أیضاً بمضمون المرسله.

إلّا أنّ المرسله ضعیفه بإرسالها، و الفقه الرضوی لم یثبت کونه روایه فضلًا عن اعتبارها، نعم علی تقدیر کونهما معتبرتین لدلّتا بإطلاقهما علی بطلان غیر غسل الجنابه أیضاً بالحدث الأصغر فی أثنائه.

عدم الفرق بین التّرتیبی و الارتماسی فی المسأله

(1) یأتی فیه ما قدّمناه فی التّرتیبی بعینه، ففی غسل الجنابه لا بدّ و أن یستأنف غسله، بخلاف غسل غیر الجنابه، إذ لا دلیل علی بطلان غیره من الأغسال بالحدث الأصغر فی أثنائه، إلّا أنّه یضم إلیه الوضوء من جهه الحدث الأصغر. اللّٰهمّ إلّا أن یعدل عما بیده إلی الارتماسی [الدفعی] فإنّه یصح و یغنی عن الوضوء فی غسل الجنابه و غیره، بناءً علی أنّ کلّ غسل یغنی عن الوضوء فی غیر غسل الاستحاضه المتوسطه.

______________________________

(1) تقدّم أنّه یعتبر فی صحّه الارتماسی التدریجی الدفعه العرفیّه، و علیه یجوز للمغتسل رفع الید عن المقدار المتحقّق و لو بخروجه من الماء ثمّ الاغتسال ارتماساً أو ترتیباً، و





معه لا حاجه إلی الوضوء فی غسل الجنابه قطعاً.

(2) الوسائل 2: 238/ أبواب الجنابه ب 29 ح 4.

(3) المستدرک 1: 474/ أبواب الجنابه ب 21.
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و أمّا إذا کان علی وجه الآنیّه (1) فلا یتصور فیه حدوث الحدث فی أثنائه.

______________________________

تقارن الحدث الأصغر مع الارتماسی 

(1) کما هو الصّحیح، حیث قدّمنا أنّه أمر آنیّ عقلی غیر قابل للتجزیه «1»، و علیه فلا معنی لوقوع الحدث الأصغر فی أثنائه، إذ لا أثناء له حتّی یقع الحدث فی أثنائه. نعم یمکن أن یقارنه الحدث الأصغر، بأن یتحقّق الحادثان مقترنین، و هذا لا ینافی عدم إمکان وقوع أحدهما فی أثناء الآخر لبساطته، إذ لا مانع من أن یکون البسیط مقارناً لأمر آخر بحسب الزّمان، و هل یکون هذا موجباً لبطلان غسل الجنابه کما کان هو الحال فی الغسل التّرتیبی أو الارتماسی التّدریجی أو لا یکون؟

التحقیق صحّه الغسل حینئذ و عدم بطلانه بمقارنه الحدث الأصغر معه، و ذلک لأنّ نسبه الغسل إلی ارتفاع الجنابه کنسبه العلّه إلی معلولها و نسبه الحکم إلی موضوعه و من البدیهی أنّ التقدّم فی العلّه و معلولها و کذا فی الحکم و موضوعه طبعی رتبی، و أمّا بحسب الزّمان فهما متقارنان، لاستحاله تخلّف المعلول عن علّته و الحکم عن موضوعه، و علیه فالمکلّف حینما یغتسل محکوم بارتفاع جنابته، و بما أنّ الحدث الأصغر مقترن مع الغسل فهو مقترن مع ارتفاع الحدث و الجنابه لا محاله، فالحکم بکونه محدثاً بالحدث الأصغر إنما هو فی زمان الحکم بعدم جنابته، و من الواضح أنّ وظیفه المحدث بالحدث الأصغر غیر الجنب هو التوضؤ دون الاغتسال، کما قدّمنا تقریبه عند الاستدلال بالآیه المبارکه «2».

نعم، لو





قلنا باعتبار المرسله و روایه الفقه الرّضوی و تعدّینا عن موردهما الّذی هو الغسل التّرتیبی إلی المقام لأمکن الحکم ببطلان غسل الجنابه حینئذ، إلّا أنّک عرفت عدم تمامیّه شی ء منهما.

______________________________

(1) تقدّم فی المسأله [665].

(2) تقدّم فی الصفحه 21.
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[مسأله 9: إذا أحدث بالأکبر فی أثناء الغسل]
[692] مسأله 9: إذا أحدث بالأکبر فی أثناء الغسل فإن کان مماثلًا للحدث السّابق کالجنابه فی أثناء غسلها أو المس فی أثناء غسله فلا إشکال فی وجوب الاستئناف، و إن کان مخالفاً له فالأقوی عدم بطلانه، فیتمّه و یأتی بالآخر، و یجوز الاستئناف بغسل «1» واحد لهما و یجب الوضوء بعده «2» إن کانا غیر الجنابه أو کان السابق هو الجنابه «3» حتّی لو استأنف و جمعهما بنیّه واحده علی الأحوط، و إن کان اللّاحق جنابه فلا حاجه إلی الوضوء، سواء أتمّه و أتی للجنابه بعده أم استأنف و جمعهما بنیّه واحده (1).

______________________________

وقوع الحدث الأکبر فی أثناء الغسل و صوره 

(1) للمسأله صور: فإنّ الحدث الأکبر الواقع فی أثناء الغسل إمّا أن یکون متماثلًا مع الحدث السابق، کما إذا خرج منه المنی فی أثناء غسله من الجنابه، أو مسّ المیت فی أثناء غسله من المس و هکذا، و إمّا أن یکون مخالفاً له، و علیه فقد یکون المتقدّم هو الجنابه و ما وقع فی الأثناء غیر الجنابه، و قد یکون المتقدّم غیر الجنابه و المتأخر هو الجنابه، و ثالثه یکون المتقدِّم و المتأخِّر کلاهما غیر الجنابه.

أمّا إذا کان المتأخر و المتقدّم متماثلین فلا ینبغی الإشکال فی أنّ المتأخر موضوع مستقل للحکم بوجوب الاغتسال، و ظاهر الأمر بالغسل حینئذ إیجاده من الابتداء فلا یکفی تتمیم الغسل السابق فی ارتفاع حدثه، فیجب علیه






حینئذ أن یستأنف غسله، ففی غسل الجنابه لا یجب علیه الوضوء حینئذ، لأنّه مغن عنه، و أمّا فی غیره فیبتنی علی القول بأنّه یغنی عن الوضوء أو لا یغنی، و حال المکلّف حینئذ من هذه الجهه حال ما إذا لم یکن له إلّا حدث واحد و لم یطرأ علیه الحدث الثّانی فی أثناء غسله.

______________________________

(1) ارتماساً، و أمّا التّرتیبی فیقصد به رفع الحدث الموجود علی النحو المأمور به فی الواقع.

(2) علی الأحوط، و لا یبعد عدم وجوبه فی غیر غسل الاستحاضه المتوسطه کما سیأتی.

(3) إذا کان الاستئناف بغسل ارتماسی کان الاحتیاط فی هذا الفرض ضعیفاً.
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______________________________

و أمّا إذا کان المتقدّم و المتأخر متخالفین فقد تقدّم أنّ له صوراً ثلاثاً، و لا إشکال فی جمیع تلک الصور فی عدم بطلان الغسل فی الأعضاء السابقه بالحدث الأکبر الواقع فی أثنائه، لأنّه لا دلیل علیه، و إنّما الکلام فی أنّه هل یوجب الوضوء أو لا یوجبه؟

أمّا الصوره الأُولی و وقوع الحدث غیر الجنابه فی أثناء غسل الجنابه، کما إذا مسّ المیت فی أثناء غسل الجنابه، فإن قلنا إنّ الأحداث الکبیره غیر الجنابه أیضاً من نواقض الوضوء فهی فی أنفسها توجب الوضوء و لا رافع له، لأنّ غسل الجنابه إنّما یغنی عن الوضوء فیما إذا وقع بتمامه بعد الحدث، و أمّا إذا وقع بعضه بعد الحدث فلا یوجب رفعه، و معه لا بدّ من أن یتمّ غسله ثمّ یغتسل لمسّ المیت و یضمّ إلیه الوضوء أیضاً، نعم له أن یرفع یده عن غسله و یعدل إلی الارتماس فإنّه حینئذ یکفی عن کلا الحدثین کما یغنی عن الوضوء أیضاً.

و أمّا إذا لم نقل بکونها من النواقض،





فسواء قلنا بکونها مغنیه أم لم نقل لا یجب علیه الوضوء فی مفروض المسأله، لأنّ غسل الجنابه لیس قبله و لا بعده وضوء، و لم یحدث سبب یقتضی الوضوء، بلا فرق فی ذلک بین أن یکون المکلّف محدثاً بالأصغر قبل حدثه الأوّل أم کان متطهراً منه.

و أمّا الصّوره الثّانیه أعنی ما إذا کان الحدث الواقع فی الأثناء هو الجنابه و الحدث الأوّل غیر الجنابه، کما إذا أجنب فی أثناء غسل مسّ المیت، فلا إشکال فی عدم وجوب الوضوء علیه، لأنّه لا بدّ من أن یغتسل للجنابه فی أثناء غسله أم بعده و غسل الجنابه یغنی عن الوضوء.

و له فی هذه الصّوره أیضاً أن یرفع یده عن غسله و یأتی بغسل الجنابه بعد ذلک لأنّه یرفع جمیع الأحداث الطاریه علیه سواء قصدها أم لم ینوها، لما یأتی من أنّ غسل الجنابه یرفع ما تقدّم علیه من الأحداث، و هذه الصّوره أیضاً لا یفرق فیها بین ما إذا کان المکلّف متطهراً قبل حدثه الأوّل أم کان محدثاً.

و أمّا الصّوره الثّالثه بأن یکون الحدثان کلاهما غیر الجنابه، کما إذا مسّت المرأه میتاً فی أثناء اغتسالها من النّفاس، فإن کان المکلّف متطهراً قبل حدثه السابق و قلنا 
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______________________________

إنّ الحدث الأکبر غیر الجنابه لیس من نواقض الوضوء و لا یوجبه کما هو الصّحیح فلا موجب لتوهم وجوب الوضوء علیه، لأنّه کان متطهراً علی الفرض، و ما وقع من الحدثین غیر ناقض و لا موجب للوضوء، فطهارته باقیه بحالها.

و أمّا إذا کان محدثاً قبل حدثه السّابق و قلنا أنّ الحدثین غیر ناقضین و لا موجبین للطهاره فلا مناص من أن یتوضأ، لأنّه محدث بالأصغر و





لم یطرأ ما یرفعه.

و أمّا إذا قلنا إنّ الأحداث الکبیره غیر الجنابه موجبه للطهاره و مغنیه عن الوضوء فأیضاً لا یجب علیه الوضوء، لاغتساله من الحدثین، و هما یغنیان عن الوضوء، و إن قلنا بالتفصیل فی ذلک بین الأحداث و لم نقل بإغناء بعضها عن الوضوء، کغسل الاستحاضه المتوسطه مثلًا، فلا بدّ من التفکیک فی المقام و الحکم بعدم وجوب الوضوء فی غسل الاستحاضه المذکوره و الحکم بوجوبه فیه.

بقی الکلام فی شی ء و إن ظهر حکمه ممّا تقدّم، و هو ما إذا أحدث بالحدث الأکبر فی أثناء الوضوء، فهل یجب علیه إتمامه أو لا بدّ من استئنافه الوضوء؟

إذا کان الحدث الطارئ هو الجنابه فلا إشکال فی بطلان وضوئه، لأنّ المنی من جمله النواقض، و لیس له إتمامه لأنّه محدث و هو جنب، و المحدث الجنب یجب علیه الغسل بمقتضی الآیه المبارکه «1» دون الوضوء.

و أمّا إذا کان غیر الجنابه فإن قلنا إنّها من النواقض کالبول و الغائط فأیضاً لا کلام فی بطلان الوضوء بها، و یجب علیه استئنافه کما یجب علیه أن یغتسل من الحدث الطارئ فی الأثناء، و أمّا إذا لم نقل بکونها من النواقض کما لا نقول به لأدلّه حصر النواقض فلا وجه لبطلان وضوئه، بل له أن یتمّه و یغتسل من حدثه، نعم إذا قلنا بإغناء کلّ غسل عن الوضوء لا یجب علیه التوضؤ فیما إذا اغتسل من حدثه الطارئ فی أثناء وضوئه، لأنّه یغنی عن الوضوء.

______________________________

(1) المائده 5: 6.
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[مسأله 10: الحدث الأصغر فی أثناء الأغسال المستحبّه أیضاً لا یکون مبطلًا لها]
[693] مسأله 10: الحدث الأصغر فی أثناء الأغسال المستحبّه أیضاً لا یکون مبطلًا لها (1)، نعم فی الأغسال المستحبّه لإتیان فعل (2) کغسل الزّیاره و الإحرام






لا یبعد البطلان، کما أنّ حدوثه بعده و قبل الإتیان بذلک الفعل کذلک کما سیأتی.

______________________________

وقوع الحدث الأصغر فی أثناء الغسل المستحب 

(1) لأنّ الحال فیها هو الحال فی الأغسال الواجبه من تلک الجهه، نعم یجب علیه التوضؤ بعد إتمام غسله أو فی أثنائه، لفرض أنّه قد أحدث بالبول و نحوه، و لا یرفعه إتمام غسله الاستحبابی، لأنّا لو قلنا بإغناء کلّ غسل عن الوضوء فإنّما هو فیما إذا وقع الغسل بعد الحدث و لو کان غسلًا ندبیّاً، دون ما إذا وقع الحدث فی أثنائه، اللّٰهمّ إلّا أن یعدل عن التّرتیبی إلی الارتماسی، فإنّه یغنی عن الوضوء حینئذ بناءً علی ما هو الحق من إغناء کلّ غسل عن الوضوء.

(2) بأن اعتبر فیه طهاره خاصّه و هو الطّهاره الحاصله من الغسل، أو اعتبر فیه بقاء غسله بأن یکون علی غسل، فلا یکفی فیه الطّهاره الحاصله بالوضوء، و من هنا لو اغتسل له ثمّ بعد ذلک بال أو نام لم یحصل به شرط ذلک العمل و إن توضأ بعد ذلک لأنّ شرطه الطّهاره الحاصله بالغسل لا مطلق الطّهاره، و حینئذ إذا وقع الحدث الأصغر فی أثناء غسله للإحرام أو للزیاره أو غیرهما من الأفعال و الجامع هو الأغسال الفعلیّه فهل یبطل بذلک غسله فلیس له أن یدخل فی ذلک العمل بإتمامه أو له ذلک إذا أتمّه؟

لم یستبعد البطلان فی المتن، و هو الصّحیح بل هو الأظهر، و ذلک لأنّا و إن التزمنا بأنّ الغسل یغنی عن الوضوء إلّا أنّه فیما إذا وقع الغسل بعد الحدث، و أمّا ما وقع منه فی أثنائه فإتمام الغسل فیه لا یوجب ارتفاعه، و حیث إنّه بال فی أثناء غسله و الغسل لم





یرفع حدثه، و من هنا لم یجز له الدّخول فی الصّلاه بعد غسله هذا، فهو حینئذ أی إذا أتمّ غسله فلا محاله یقع صحیحاً، لأنّ الحدث الأصغر الواقع فی أثنائه لا یبطله 
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[مسأله 11: إذا شکّ فی غسل عضو من الأعضاء الثّلاثه أو فی شرطه قبل الدّخول فی العضو الآخره]
[694] مسأله 11: إذا شکّ فی غسل عضو من الأعضاء الثّلاثه أو فی شرطه قبل الدّخول فی العضو الآخره رجع «1» و أتی به (1)

______________________________

و من هنا له أن یکتفی به فی الأغسال الزمانیّه کغسل یوم الجمعه أو لیله کذا، إلّا أنّه محدث لا محاله، فلو دخل فی الإحرام أو غیره من الأعمال المشترطه بالطّهاره الحاصله من الغسل فقد دخل فیه محدثاً و غیر واجد لشرطه، و إن توضأ ارتفع حدثه بذلک، إلّا أنّه طهاره وضوئیّه و شرط العمل هو الطّهاره الحاصله من الغسل دون الوضوء، فلا مناص له إلّا أن یستأنف غسله حتّی یحصل له الطّهاره الغسلیّه، فلو استأنفه بنحو العدول من التّرتیب إلی الارتماس کان أحوط.

الشکّ فی غسل عضو من أعضاء الغسل

(1) لا إشکال و لا خلاف فی أنّ الشکّ فی صحّه العمل و فساده بعد الفراغ عنه مورد لقاعده الفراغ، کما أنّ الشکّ فی وجود شی ء بعد الدّخول فی الغیر المرتّب علیه مورد لقاعده التّجاوز، فیعتبر فی قاعده الفراغ أن یکون الشکّ فی فساد العمل و صحّته، إذ یعتبر فیها إحراز المضی، و هو لا یتحقق مع الشکّ فی أصل الوجود، کما یعتبر فی قاعده التّجاوز الشکّ فی وجود الشی ء و عدمه بعد الدّخول فی الغیر المرتب علیه، أی بعد التّجاوز عن محل المشکوک فیه.

فعلی هذا إذا فرغ عن غسله و شکّ فی صحّه ما أتی به أو فساده لاحتماله الإخلال بجزء أو






بشرط لا یعتنی بشکّه ذلک، بل یبنی علی صحّته لقاعده الفراغ، و أمّا إذا شکّ فی أصل وجوده و أنّه أتی به أم لم یأت به فلا بدّ من أن یعتنی بشکّه ذلک، لاستصحاب عدم إتیانه بالغسل، و لیس المورد من موارد قاعده التّجاوز، لعدم التّجاوز عن محل المشکوک فیه، إذ لا محل شرعی للغسل المأمور به حتّی إذا اعتاد 

______________________________

(1) لا یبعد عدم وجوب الرّجوع إذا کان المشکوک فیه هو الشّرط.
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و إن کان بعد الدّخول فیه لم یعتن به و یبنی علی الإتیان علی الأقوی، و إن کان الأحوط الاعتناء ما دام فی الأثناء و لم یفرغ من الغسل، کما فی الوضوء. نعم، لو شکّ فی غسل الأیسر «1» أتی به و إن طال الزّمان، لعدم تحقّق الفراغ حینئذ، لعدم اعتبار الموالاه فیه، و إن کان یحتمل عدم الاعتناء إذا کان معتاد الموالاه.

______________________________

الغسل فی محل، کما إذا کان من عادته الاغتسال بعد الجنابه بلا فصل لکراهه البقاء علی الجنابه فی النّوم مثلًا و قد شکّ فی الإتیان به بعد قیامه من النّوم، و ذلک لأنّه حینئذ و إن کان قد تجاوز عن المحل الاعتیادی للاغتسال، إلّا أنّا ذکرنا فی الأُصول أنّ التّجاوز عن المحل الاعتیادی ممّا لا أثر له، و المعتبر هو التّجاوز عن المحل المقرّر الشرعی «2»، و بما أنّ الغسل لا محل له فلو شکّ فی وجوده لا بدّ من أن یعتنی بشکّه هذا کلّه إذا شکّ بعد الفراغ عن العمل.

و أمّا إذا شکّ و هو فی أثنائه فی أنّه أتی بجزء من أجزائه أم ترکه، فإن کان دخل فی الجزء المترتب علیه لم یعتن بشکّه





لقاعده التّجاوز، و أمّا إذا کان فی المحل و لم یدخل فی جزء مترتب علیه فلا مناص من أن یعتنی بشکّه و یأتی بالمشکوک فیه، للاستصحاب أو قاعده الاشتغال بل لنفس أدلّه قاعده التّجاوز، حیث دلّت علی أنّ الشکّ إنّما هو فی شی ء لم تجزه «3»، هذا إذا کان شکّه فی الجزء.

و أمّا إذا شکّ فی شرط من شروط الجزء أو العمل فعلی ما قدّمناه فی محله من عدم اختصاص قاعده الفراغ بالمرکبات و إتیانها فی الأجزاء «4» أیضاً لا یعتنی بشکّه ذلک بل یبنی علی صحّه ما أتی به لقاعده الفراغ، و ذلک لعموم أدلّتها و أنّ «کلّ ما شککت 

______________________________

(1) بناءً علی عدم اعتبار التّرتیب بین الجانبین یکون حکم الشکّ فی غسل الأیمن حکم الشکّ فی غسل الأیسر بعینه، و احتمال عدم الاعتناء بالشکّ لمعتاد المبالاه ضعیف جدّاً.

(2) مصباح الأُصول 3: 315.

(3) الوسائل 1: 469/ أبواب الوضوء ب 42 ح 2.

(4) مصباح الأُصول 3: 273، 277.
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فیه ممّا قد مضی فامضه کما هو» «1» نعم بناءً علی اختصاصها بالمرکب کما بنی علیه شیخنا الأُستاد (قدس سره) «2» لا تجری القاعده فی المقام، و لا بدّ من الاعتناء بشکّه.

و من لم یقل بجریان قاعده التّجاوز عند تجاوز المحل و الدّخول فی الجزء الآخر المترتب علیه إنّما استند إلی أنّ المأمور به فی الوضوء إنّما هو الطّهاره، و هی أمر بسیط لا معنی للشک فیه فی أثنائه، إذ لیس له أجزاء لیعقل الشکّ فی جزء منه بعد الدّخول فی جزئه الآخر، و إنّما هی أمر واحد بسیط إمّا أن یوجد و إمّا أن ینعدم، فما دلّ «3» علی عدم جریان





القاعده فی الوضوء علی طبق القاعده، و کذلک الحال فی الغسل و التّیمم، لوحده المناط فی الجمیع. و هذا هو الّذی ذهب إلیه شیخنا الأنصاری (قدس سره) «4».

و قد أجبنا عنه فی محله بأن الوضوء و الغسل و التیمم هی الطّهاره بعینها، لأنّها اسم لتلک الأفعال الصّادره فی الخارج من المسحات و الغسلات، و هی أُمور مرکّبه لا مانع من الشکّ فی جزء منها بعد الدّخول فی جزء آخر، بل الأمر کذلک حتّی إذا قلنا أنّ الطّهاره أمر بسیط و تلک الأفعال أسباب لها، و ذلک لأنّها أسباب شرعیّه تعبدیّه لا مانع من إجراء قاعده التّجاوز فیها عند الشکّ فی أجزائها، فما دلّ علی عدم جریان القاعده فی الوضوء علی خلاف القاعده، فلا بدّ من الاقتصار فیه علی مورده و هو الوضوء دون الغسل و التّیمم «5».

و قد ذکر شیخنا الأُستاذ (قدس سره) وجهاً آخر، و هو أنّ أدلّه اعتبار قاعده التّجاوز مختصّه بالصّلاه، فعدم جریانها فی الوضوء و الغسل و التّیمم علی القاعده لقصور الدّلیل «6».

______________________________

(1) الوسائل 8: 237/ أبواب الخلل الواقع فی الصّلاه ب 23 ح 3.

(2) أجود التقریرات 2: 467/ الرّابع من وجوه تغایر قاعده الفراغ و التّجاوز.

(3) الوسائل 1: 470/ أبواب الوضوء ب 42 ح 3.

(4) کتاب الطّهاره: 161 السطر 25، فرائد الأُصول 2: 713.

(5) مصباح الأُصول 3: 288.

(6) أجود التقریرات 2: 468.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 35 

..........

______________________________

و قد دفعنا هذا أیضاً «1» بأنّ أدلّه القاعده عامّه للصلاه و غیرها، لقوله (علیه السلام) «کلّ شی ء شکّ فیه ممّا قد جاوزه و دخل فی غیره فلیمض علیه» «2»، و إنّما طبّقه الإمام (علیه السلام) علی الشکّ فی السّجود بعد ما قام





أو علی الشک فی الأذان و قد دخل فی الإقامه، کما فی روایه أُخری «3». و علیه فلا قصور فی أدلّه اعتبارها، و إنّما لا نلتزم بجریانها فی الوضوء للنص «4»، و أمّا الغسل و التّیمم فلا محذور فی جریانها فیهما.

بقی هناک بحث صغروی: و هو أنّه إذا شکّ فی غسل الأیمن و قد دخل فی غسل الجانب الأیسر هل تجری فیه قاعده التّجاوز و لا یعتنی بشکّه، أو لا بدّ من الاعتناء به؟

یبتنی هذا علی أنّ التّرتیب معتبر فی غسل الجانبین أو غیر معتبر، فعلی الأوّل تجری القاعده، للتجاوز عن محل المشکوک فیه بالدخول فی الجزء المترتب علیه، و أمّا بناءً علی عدم اعتبار التّرتیب بینهما کما هو الصّحیح فلا، لعدم التّجاوز عن المحل. هذا کلّه إذا شکّ فی غیر الجزء الأخیر و هو فی أثناء العمل.

و أمّا إذا شکّ فی غیر الجزء الأخیر بعد الفراغ عن العمل فهو أیضاً مورد لقاعده التّجاوز، لأنّها کانت تقتضی الحکم بإتیانه و صحّته عند الشکّ فی الأثناء، فما ظنّک بما إذا شکّ فیه بعد الفراغ.

و أمّا إذا شکّ فی الإتیان بالجزء الأخیر من الغسل کالإتیان بغسل الجانب الأیسر بناءً علی اعتبار التّرتیب بینه و بین غسل الجانب الأیمن، أو الإتیان بغسل الجسد بناءً علی عدم اعتبار التّرتیب بین الجانبین، و هو مشتغل بالکتابه أو بأمر آخر مثلًا فهل تجری قاعده الفراغ و یحکم بصحّه العمل، أو قاعده التّجاوز و یحکم بإتیان 

______________________________

(1) فی مصباح الأُصول 3: 280. و راجع المسأله [586].

(2) الوسائل 6: 317/ أبواب الرّکوع ب 13 ح 4 صحیحه إسماعیل بن جابر.

(3) الوسائل 8: 237/ أبواب الخلل الواقع فی الصّلاه ب 23 ح 1 صحیحه





زراره.

(4) الوسائل 1: 470/ أبواب الوضوء ب 42 ح 3.
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الجزء الأخیر أو لا تجری القاعده؟

قد یقال بجریان قاعده الفراغ نظراً إلی أنّ المضی المعتبر فی جریان القاعده لیس هو المضی الحقیقی، و إلّا لم یعقل الشکّ فی صحّه العمل و فساده، للعلم بمضیّه و تحقّقه فالمراد بالمضی هو المضی البنائی و الاعتقادی، و هو متحقّق فی المقام، لأنّه اعتقد و بنی علی إتمام العمل، و من هنا اشتغل بشی ء من الأفعال الأُخر و إن شکّ بعد ذلک فی صحّه اعتقاده و عدمه، فلا مانع من إجراء قاعده الفراغ فی المقام.

و یدفعه: أنّ المعتبر فی جریان القاعده هو المضی الحقیقی علی ما اشتملت علیه أخبارها، و حمله علی المضی بحسب البناء و الخیال یحتاج إلی مئونه زائده و لا دلیل علیه، و دعوی أنّه مع اعتبار المضی الحقیقی لا مجال للشکّ فی صحّه العمل و فساده إنّما یتمّ إذا اعتبر فی جریان القاعده مضی العمل الصّحیح، و أمّا إذا اعتبر مضی الجامع بین الصّحیح و الفاسد لا تتوجّه علیه هذه المناقشه، لأنّه ممّا یمکن إحرازه مع الشکّ فی صحّه العمل، فکلّ ما أحرزنا مضی الجامع بین صحیح العمل و فاسده یحکم بصحّته، و هذا کما إذا شککنا بعد الإتیان بالجزء الأخیر فی صحّه العمل و فساده من جهه الشک فی أنّه أتی بأحد أجزائه أو شرائطه غیر الجزء الأخیر، أو من جهه الشکّ فی الجزء الأخیر أیضاً فیما إذا أخل بالموالاه، لعلمه حینئذ بمضی العمل المحتمل صحّته و فساده فیحکم بصحّته، و أمّا فی المقام الّذی یشکّ فیه فی الجزء الأخیر من دون أن یعتبر فیه الموالاه، لعدم اعتبارها فی





الغسل فلا یحرز مضی الجامع بین الصّحیح و الفاسد، إذ یحتمل أن یکون بعد فی أثناء العمل، لاحتمال أنّه لم یأت بعد بالجزء الأخیر، و لم تعتبر فیه الموالاه حتّی یقطع بمضیه عند فوات الموالاه.

فتحصل أنّ المورد لیس من موارد قاعده الفراغ، کما أنّه لیس من موارد قاعده التّجاوز، کما إذا کانت عادته جاریه علی عدم الاشتغال بشی ء من الأفعال الأُخر قبل إتمام غسله، بأن اعتاد الموالاه فی غسله، فإنه إذا رأی نفسه مشتغلًا بشی ء من الکتابه و المطالعه فلا محاله یعلم بتجاوز المحل العادی للجزء الأخیر، لأنّ محله إنّما هو قبل الشّروع فی بقیّه الأفعال و قبل فوات الموالاه.
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و الوجه فی عدم جریانها ما تقدّم من أنّ التّجاوز عن المحل الاعتیادی لا اعتبار به «1» فإنّ المعتبر هو التّجاوز عن المحل المقرّر الشرعی، و هو غیر متحقّق فی المقام فالمتحصل إلی هنا أنّ الشکّ فی الجزء الأخیر لیس بمورد لشی ء من القاعدتین.

نعم، نلتزم بعدم الاعتبار بالشکّ فی الجزء الأخیر من غسله فیما إذا دخل فی الصّلاه، و هذا لا لعموم أدلّه قاعده التّجاوز أو إطلاقاتها، و ذلک لما مرّ من عدم جریان القاعده حینئذ، و من هنا لو شکّ فی أصل طهارته و هو فی أثناء الصّلاه قلنا بعدم جریان قاعده التّجاوز فی وضوئه و غسله، لأنّ الطّهاره من الشّرائط المقارنه للصلاه و لیس محلّها قبل الصّلاه، بل الوجه فیما ذکرنا هو الصّحیحه الوارده فی «رجل ترک بعض ذراعه أو بعض جسده من غسل الجنابه، فقال: إذا شکّ و کانت به بله و هو فی صلاته مسح بها علیه إلی أن قال فإن دخله الشکّ و قد دخل





فی صلاته فلیمض فی صلاته و لا شی ء علیه» «2».

و علیه فلو شکّ فی أنّه غسل جانبه الأیسر أم لم یغسله و هو فی الصّلاه لم یعتن بشکّه، لهذه الصّحیحه، إلّا أنّها لمّا کانت علی خلاف القاعده لم یکن مناص من الالتزام بأمرین:

أحدهما: تخصیص الحکم بموردها، و هو ما إذا کان داخلًا فی صلاته، فلو دخل فی غیرها من الأفعال لم یحکم بصحّه غسله، نعم ورد فی روایه الکافی «و قد دخل فی حال أُخری» «3»، بدلًا عن قوله «و قد دخل فی صلاته» إلّا أنّ الترجیح مع روایه الشیخ المشتمله علی قوله «و قد دخل فی صلاته» و إن کان الکلینی أضبط، و ذلک لأنّ ذیلها قرینه علی أنّ المذکور هو الدّخول فی صلاته، حیث قال «فلیمض فی صلاته» إذ لو کان الوارد هو قوله «و قد دخل فی حال اخری» لم یکن معنی لقوله «فلیمض فی صلاته»، بل کان الصّحیح أن یقول فلیدخل فی صلاه أو غیرها ممّا یشترط فیه الطّهاره.

______________________________

(1) تقدّم فی ص 33.

(2) الوسائل 2: 260/ أبواب الجنابه ب 41 ح 2.

(3) الکافی 3: 33/ 2 باب الشکّ فی الوضوء.
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[مسأله 12: إذا ارتمس فی الماء بعنوان الغسل ثمّ شکّ]
[695] مسأله 12: إذا ارتمس فی الماء بعنوان الغسل ثمّ شکّ فی أنّه کان ناویاً للغسل الارتماسی حتّی یکون فارغاً، أو لغسل الرأس و الرقبه فی التّرتیبی حتّی یکون فی الأثناء و یجب علیه الإتیان بالطرفین، یجب علیه الاستئناف. نعم یکفیه غسل الطرفین بقصد التّرتیبی، لأنّه إن کان بارتماسه قاصداً للغسل الارتماسی فقد فرغ، و إن کان قاصداً للرأس و الرّقبه فبإتیان غسل الطرفین یتمّ الغسل التّرتیبی (1).

______________________________

و ثانیهما: تخصیصه بما إذا کان الشکّ فی






غسل بعض جسده، و أمّا إذا شکّ فی غسل تمام جسده کما إذا علم بأنّه غسل رأسه و شکّ فی أنّه هل شرع فی غسل جسده أم لم یغسله أصلًا فلا یجری فیه ما تقدّم، لاختصاص الصّحیحه بما إذا کان الشکّ فی غسل بعض الجسد، و أمّا فی غیره فمقتضی القاعده هو الاعتناء بالشکّ، هذا فی الغسل.

و أمّا فی الوضوء فنحکم بصحّته حتّی فیما إذا دخل فی غیر الصّلاه، لاشتمال الصّحیحه الوارده فی الوضوء الّتی هی کهذه الصّحیحه من حیث الرواه، و کذا غیرها من الرّوایات علی قوله «و دخلت فی حاله اخری من صلاه أو غیرها» «1» و أمّا فی التّیمم فلا نلتزم بصحّته عند الشکّ فی جزئه الأخیر مطلقاً دخل فی الصّلاه أو فی غیرها، لاختصاص الصحیحتین بالغسل و الوضوء، و مقتضی القاعده فی التّیمم هو الاعتناء، کما أنّ ما التزمنا به فی الوضوء و الغسل إنّما کان بمقتضی الوقوف مع النص و إلّا فمقتضی القاعده الاعتناء بالشکّ کما مرّ.

إذا شکّ فی نیّه الارتماسی بعد الارتماس

(1) مقتضی استصحاب عدم الإتیان بغسل البدن بعنوان غسل الجنابه کفایه غسل طرفی بدنه قاصداً به الغسل، إلّا أنّه مخیّر بینه و بین العدول عمّا بیده إلی الغسل 

______________________________

(1) الوسائل 1: 469/ أبواب الوضوء ب 42 ح 1.
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[مسأله 13: إذا انغمس فی الماء بقصد الغسل الارتماسی ثمّ تبیّن له بقاء جزء من بدنه غیر منغسل]
[696] مسأله 13: إذا انغمس فی الماء بقصد الغسل الارتماسی ثمّ تبیّن له بقاء جزء من بدنه غیر منغسل یجب علیه الإعاده ترتیباً أو ارتماساً، (1) و لا یکفیه جعل ذلک الارتماس للرّأس و الرّقبه «1» إن کان الجزء غیر المنغسل فی الطّرفین فیأتی بالطّرفین الآخرین، لأنّه قصد به تمام الغسل ارتماساً لا خصوص






الرّأس و الرقبه، و لا تکفی نیّتهما فی ضمن المجموع.

______________________________

الارتماسی، فلو أراد (قدس سره) من الاستئناف ذلک، أی العدول إلی الارتماسی فهو و إلّا فلو أراد به ما هو ظاهره من إعاده غسله من الابتداء فیدفعه أنّه لا أمر له بالغسل فی رأسه و رقبته للقطع بغسلهما من باب الاغتسال، لأنّه إمّا ارتمس فلا أمر له بغسل الجنابه أصلًا و إمّا إنّه اغتسل ترتیباً فقد غسل رأسه و رقبته، فلا أمر له بغسلهما، و مع سقوط الأمر کیف یمکنه الإتیان بالغسل فیهما.

إذا تبیّن بقاء جزء غیر منغسل بعد الانغماس

(1) هذا مبنی علی أنّ الغسل التّرتیبی و الارتماسی طبیعتان متغایرتان و أنّ إحداهما غیر الأُخری، فحینئذ یتمّ ما أفاده (قدس سره) و لا یکفی حینئذ جعل ما أتی به من الغسل غسلًا لرأسه و رقبته و یأتی بغسل بدنه بعد ذلک فیما إذا کان موضع غیر منغسل فی بدنه، و ذلک لأنّ ما وقع من الغسل التّرتیبی لم یقصد، و ما قصده من الغسل الارتماسی لم یقع لعدم وصول الماء إلی تمام بدنه.

و أمّا إذا بنینا علی أنّهما طبیعه واحده، لأنّ الغسل عباره عن وصول الماء بصبه أو بالدخول فی الماء من القرن إلی القدم، و هذا قد یتحقّق بالتّرتیب و قد یتحقّق بالارتماس.

نعم، إذا حصل ذلک علی نحو التّدریج یشترط فیه التّرتیب بین الرّأس و البدن و لا یشترط فیه ذلک إذا وقع علی نحو الدفعه کما فی الارتماس، لأنّه أمر آنی کما مرّ 

______________________________

(1) لا تبعد کفایته.
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[مسأله 14: إذا صلّی ثمّ شکّ فی أنّه اغتسل للجنابه أم لا، یبنی علی صحّه صلاته]
[697] مسأله 14: إذا صلّی ثمّ شکّ فی أنّه اغتسل للجنابه أم لا، یبنی علی صحّه صلاته، و لکن یجب علیه






الغسل «1» للأعمال الآتیه (1)

______________________________

و هذا نظیر صلاه الفرادی و الجماعه حیث إنّهما طبیعه واحده و لکن یشترط فیها القراءه و عدم زیاده الأرکان إذا أوجدها فرادی، و لا یشترط فیها ذلک إذا صلّی جماعه، فلا تجب القراءه حینئذ و إذا زاد رکناً کالرّکوع أو غیره للمتابعه مع الإمام لم تبطل صلاته، فلا مانع من أن یجعل ذلک الارتماس غسلًا لرأسه و رقبته، لأنّه قد قصد تلک الطّبیعه الواحده علی الفرض و تحقّق الغسل بالإضافه إلی رأسه و رقبته و لم یتحقق بالإضافه إلی جسده بتمامه، فله أن یتمّ غسله بغسل بدنه، کما أنّ له أن یرفع یده عن غسله بالعدول إلی الارتماس.

إذا شکّ فی الاغتسال بعد الصّلاه

(1) هذا إنّما یتمّ فیما إذا شکّ بعد الصّلاه فی أنّه اغتسل عن الجنابه قبلها أم لم یغتسل من دون أن یحدث بعد صلاته بالحدث الأصغر، لأنّ مقتضی استصحاب بقاء الجنابه وجوب الاغتسال علیه بالإضافه إلی صلواته الآتیه، و أمّا صلاته السابقه فهی محکومه بالصحّه بقاعده الفراغ، و هی مخصّصه أو کالمخصّص للاستصحاب.

إلّا أنّ قاعده الفراغ إنّما تقتضی صحّه العمل المشکوک فیه فقط و لا تثبت لوازم صحّته، فإذا شکّ فی صحّه وضوئه بعد الفراغ عنه یبنی علی صحّته و یرتب علیه جمیع آثار صحّه الوضوء، فله أن یدخل به فی کلّ عمل مشروط بالوضوء، و کذا إذا شکّ فی صحّه صلاته یبنی علی صحّتها فحسب، و أمّا أنّه قد اغتسل من الجنابه و هو لیس بمحدث حتّی لا یجب علیه الغسل بالإضافه إلی الصلوات الآتیه فلا، بلا فرق فی ذلک بین القول بأنّ القاعده من الأمارات و القول بأنّها من الأُصول.

______________________________

(1) هذا إذا لم یصدر منه الحدث





الأصغر بعد الصّلاه و إلّا وجب علیه الجمع بین الوضوء و الغسل بل وجبت علیه إعاده الصّلاه أیضاً إذا کان الشکّ فی الوقت.
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و أمّا إذا أحدث بعد صلاته بالحدث الأصغر فله صور.

صور ما إذا شکّ فی الاغتسال و قد أحدث بالأصغر الصّوره الاولی: أن تکون الصّلاتان مترتّبتین، کما فی صلاتی الظّهر و العصر و المغرب و العشاء، فلا یجوز فی مثلهما الدّخول فی الثّانیه بالغسل بعد أُولاهما، و ذلک للعلم الإجمالی بأنّه إمّا مکلّف بالغسل لو کان لم یغتسل قبل صلاه الظّهر و وقعت هی مع الجنابه، و إمّا إنّه مکلّف بالوضوء کما إذا کان اغتسل من الجنابه قبل صلاه الظّهر.

کما أنّ له علماً إجمالیاً ثانیاً و هو أنّه إمّا أن تجب علیه إعاده ما أتی به من الصّلاه کما لو کان لم یغتسل من الجنابه قبل الظّهر، و إمّا أن یجب علیه الوضوء لصلاته الآتیه کما إذا کان قد اغتسل منها قبله إلّا أنّه لمّا أحدث بالأصغر فقد وجب علیه الوضوء لصلاه العصر مثلًا، فالوضوء طرف لعلمین إجمالیین، فإذا صلّی العصر بالاغتسال من دون الوضوء فیحصل العلم التفصیلی ببطلانها، و ذلک للقطع بفقدان شرطها، لأنّه إمّا أن کان اغتسل من الجنابه قبل الظّهر فهو محدث بالأصغر و قد صلّی العصر من غیر وضوء، و إمّا أنّه لم یغتسل منها قبل الظّهر فهو و إن کان مکلّفاً بالغسل حینئذ و غسله صحیح، إلّا أنّ صلاته عصراً باطله، لبطلان الظّهر و ترتبها علیها لوقوعها مع الجنابه علی الفرض.

فالجمع بین قاعده الفراغ فی الظّهر و استصحاب بقاء الجنابه إلی صلاه العصر أعنی الحکم بصحّه الظّهر بقاعده الفراغ و صحّه العصر بغسل





الجنابه غیر ممکن، لأنّه علی خلاف القطع الوجدانی، و معه یجب الجمع بین الغسل و الوضوء بالإضافه إلی صلاه العصر، عملًا بالعلم الإجمالی بوجوب أحدهما. و أمّا العلم الإجمالی الثّانی أعنی وجوب إعاده الظّهر أو الوضوء لصلاه العصر فهو لیس علماً إجمالیاً علی حدته، و إنّما هو لازم للعلم الإجمالی بوجوب الغسل أو الوضوء، لأنّه لو کان مکلّفاً بالغسل لا محاله تجب علیه إعاده الظّهر. نعم، لا مناص من إعاده صلاه الظّهر أیضاً لا لذلک العلم الإجمالی، بل لأنّ الموجب للحکم بصحّتها إنّما هو قاعده الفراغ، فإذا لم تجر 
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القاعده لمعارضتها باستصحاب بقاء الجنابه من جهه أنّهما علی خلاف القطع الوجدانی لم یبق هناک ما یوجب صحّتها، فلا بدّ حینئذ من إعاده الظّهر و الجمع بین الغسل و الوضوء.

الصّوره الثّانیه: أن تکون الصّلاتان غیر مترتّبتین، کما إذا أتی بصلاه قضاء ثمّ شکّ فی أنّه اغتسل عن الجنابه قبلها أم لم یغتسل و أراد بعدها أن یدخل فی صلاه الظّهر مثلًا، و الکلام فیها هو الکلام فی سابقتها، و لا فرق بینهما إلّا فی أنّ هذه الصّوره لا یحصل فیها العلم التفصیلی ببطلان الصّلاه الثّانیه، بل یعلم إجمالًا بأنّه بعد صلاه القضاء إمّا مکلّف بالغسل و إمّا مکلّف بالوضوء، و یلزمه العلم إجمالًا ببطلان ما أتی به و وجوب إعادته أو بوجوب الوضوء، فلا بدّ من الجمع بینهما کما لا بدّ من إعاده ما أتی به، لعدم جریان قاعده الفراغ فیها للعلم الإجمالی.

الصّوره الثّالثه: أن یکون شکّه هذا بعد انقضاء وقت الصّلاه الّتی أتی بها، کما إذا أتی بصلاه العصر و لما خرج وقتها و أراد الدّخول فی صلاه المغرب





شکّ فی أنّه هل اغتسل من الجنابه قبل العصر أم لم یغتسل، و فی هذه الصّوره أیضاً یجب علیه الجمع بین الغسل و الوضوء، و ذلک للعلم الإجمالی بوجوب أحدهما فی حقّه، و أیضاً تتعارض فیها قاعده الفراغ فی الصّلاه السابقه مع استصحاب بقاء الجنابه إلی الصّلاه الثّانیه، للعلم بأنّه إمّا کان فی حال الصّلاه الأُولی جنباً فالاستصحاب مطابق للواقع و قاعده الفراغ علی خلاف الواقع، و إمّا إنّه قد اغتسل عنها قبل تلک الصّلاه فالقاعده مطابقه للواقع و الاستصحاب علی خلاف الواقع، إلّا أنّه لا یجب علیه قضاء تلک الصّلاه، و ذلک للقطع بسقوط أمرها إمّا لامتثاله کما إذا کان اغتسل عن الجنابه قبلها و إمّا لتعذر امتثاله لخروج وقتها. و القضاء لو ثبت فإنّما هو بأمر جدید، و موضوعه فوت الواجب فی وقته، و هو غیر محرز فی المقام لاحتمال أنّه قد اغتسل من الجنابه قبل تلک الصّلاه، و مع عدم إحراز موضوع الأمر بالقضاء أصاله البراءه العقلیّه محکّمه، لقبح العقاب من دون بیان، و هو قاعده عقلیّه غیر قابله للتخصیص، فالقضاء غیر واجب حینئذ، نعم لا بدّ من أن یجمع بین الغسل و الوضوء بمقتضی العلم الإجمالی کما مرّ.
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و لو کان الشکّ فی أثناء الصّلاه بطلت (1) لکن الأحوط إتمامها ثمّ الإعاده.

[مسأله 15: إذا اجتمع علیه أغسال متعدِّده]
[698] مسأله 15: إذا اجتمع علیه أغسال متعدِّده فإمّا أن یکون جمیعها واجباً أو یکون جمیعها مستحبّاً أو یکون بعضها واجباً و بعضها مستحبّاً، ثمّ إمّا أن ینوی الجمیع أو البعض، فإن نوی الجمیع بغسل واحد صحّ فی الجمیع (2)

______________________________

(1) لأنّ الطّهاره من الشّروط المقارنه لأجزاء الصّلاه و أکوانها المتخلله بین أجزائها، و معه






لا یمکن إحراز شرط الآن أو الجزء الّذی یشکّ فیه فی الطّهاره بقاعده التّجاوز أو الفراغ، فلا محاله یحکم ببطلان الصّلاه.

حکم اجتماع الأغسال المتعدِّده علی المکلّف

(2) الکلام فی ذلک من جهتین:

الاولی: من جهه القاعده و أنها تقتضی التّداخل أو تقتضی عدمه.

الثّانیه: من جهه النص الوارد فی المقام.

أمّا الجهه الأُولی فقد قرّرنا فی مبحث مفهوم الشرط أنّ الطّبیعه الواحده إذا کانت متعلّقه للأمر بها مرّتین أو أکثر، کما إذا ورد إن ظاهرت فکفّر و إن أفطرت فکفّر فمقتضی القاعده عدم التداخل، لأنّ الطبیعه الواحده یستحیل أن یبعث نحوها ببعثین و یؤمر بها مرّتین، و إن کان مقتضی إطلاق الأمر فی کلّ واحد من الشّرطین ذلک، إلّا أنّه لمکان استحالته لا بدّ من تقیید متعلّق کلّ منهما بوجود مغایر للوجود الآخر الّذی تعلّق به الآخر، فیقال إن ظاهرت فأوجد وجوداً من طبیعه التکفیر، و إن أفطرت أوجد وجوداً منها، و هو معنی عدم التداخل کما عرفت.

و قد استثنینا من ذلک مورداً واحداً و هو ما إذا کانت النسبه بین المتعلّقین عموماً من وجه، کما إذا ورد أکرم العالم و ورد أیضاً أکرم الهاشمی، فإن إکرام مورد التصادق حینئذ و هو العالم الهاشمی یجزئ عن کلا الأمرین، لأنّه مقتضی إطلاقهما، و القاعده فی 
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مثله التداخل، حیث إنّ کلّ واحد من المأمور بهما أمر مغایر للآخر فی نفسه، و لیس أمراً واحداً لیستحیل البعث نحوه ببعثین، و معه لا مانع من التداخل فی مورد التصادق حسب إطلاقهما. هذا ما قدّمناه فی بحث المفاهیم «1».

إلّا أنّه فیما إذا کان الأمران نفسیین مولویین، و أمّا فی الأوامر الإرشادیّه کما فی الوضوء و الغسل حیث إنهما





غیر واجبین فی نفسهما و إنما أُمر بهما مقدّمه للصلاه، کما فی قوله تعالی: ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إلی قوله وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... «2»، و هکذا الحال فی بقیّه الأغسال الواجبه حیث أُمر بها فی السنّه مقدّمه و شرطاً للصلاه، فالأمر بها أمر إرشادی لا محاله فالأمر بالعکس و القاعده تقتضی فیها التداخل لإطلاقهما، و لا مانع من أن یکون للشرط الواحد أسباب متعدّده، بأن یکون لاشتراط الصّلاه بالغسل و الطّهاره أسباب من الجنابه و الحیض و نحوهما، کما هو الحال فی الوضوء لتعدّد أسبابه من البول و الغائط.

و حیث إنّ المأمور به فی الجمیع أمر واحد، و هو طبیعه الغسل لا الغسل المقیّد بالجنابه أو بالحیض أو بغیرهما، لأنّهما أسباب الأمر بالطبیعه، فالمأمور به شی ء واحد فی الجمیع، فلو أتی به للجنابه مثلًا غافلًا عن بقیّه الأسباب أیضاً حصل به الامتثال و سقط عنه الجمیع، نعم علمنا خارجاً أنّ الغسل عبادی و یشترط فی صحّته قصد التقرّب، إلّا أنّه یکفی فی التّقرب به أن یؤتی به لأجل أنّه مقدّمه للصلاه أو للصوم أو لغیرهما من الواجبات، فإنّ الإتیان بهذا الدّاعی من أحد طرق التقرّب علی ما حرّرناه فی محله. و معه إذا أتی بالغسل لأجل کونه مقدّمه للصلاه کفی هذا عن الجمیع، و لو مع کونه غافلًا عن غیر الجنابه أو مسّ المیت أو نحوهما، لأنّ الطبیعه قد تحقّقت فی الخارج و أتی بها بقصد القربه و حصل به الامتثال، فحال الغسل حینئذ حال الوضوء، فکما أنّه إذا نام و بال ثمّ توضأ مقدّمه للصلاه مع الغفله عن نومه کفی 

______________________________

(1) محاضرات فی أُصول الفقه 5:





109.

(2) المائده 5: 6.
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هذا عن الجمیع، و لا یتوهّم وجوب الوضوء حینئذ ثانیاً من جهه النوم، کذلک الحال فی المقام، هذا کلّه فی الأغسال الواجبه.

اجتماع الأغسال المتعدّده المستحبّه و أمّا الأغسال المستحبّه الّتی منها غسل الجنابه، حیث قدّمنا أنّه مستحب نفسی و إن کان مقدّمه للصلاه أیضاً و واجباً بالوجوب العقلی فقد تکون النسبه بین الغسلین المستحبین عموماً من وجه، و هذا کما فی غسل الجمعه و غسل الإحرام، فإنّه یمکن الاغتسال للجمعه دون الإحرام، کما إذا کان الیوم جمعه و لم یکن المکلّف قاصداً للإحرام أو لم یکن هناک موقع للإحرام، و قد یمکن الاغتسال للإحرام دون الجمعه، کما إذا أحرم و لم یکن الیوم جمعه، و ثالثه یتمکن من کلیهما کما إذا أحرم یوم الجمعه، و حیث إنّ المتعلقین متغایران فی أنفسهما فلا مانع من تعدّد الأمر و الطلب، و القاعده حینئذ تقتضی التداخل فی مورد اجتماعهما، لإطلاق کلّ من الأمرین، فلو اغتسل للجمعه أو للإحرام کفی عن کلیهما حتّی مع الغفله عن الآخر.

و قد تکون النسبه عموماً مطلقاً، کغسل الجمعه و غسل الجنابه أو مسّ المیت أو غیرهما، لأنّ المأمور به فی غسل الجنابه مثلًا طبیعی الغسل کما عرفت، و فی غسل الجمعه هو الغسل المقیّد بکونه فی یوم الجمعه، فالنسبه عموم مطلقاً، و القاعده تقتضی عدم التداخل حینئذ، لاستحاله البعث نحو الشی ء الواحد ببعثین و لو استحبابیّین، فلا مناص حینئذ من تقیّد متعلّق کلّ منهما بفرد دون الفرد المقیّد به متعلّق الأمر الآخر.

و کذلک الحال فیما إذا کان أحد الغسلین مقیّداً بقید دون الآخر، کما ورد فی أنّ من شرب الخمر و نام یستحب أن





یغتسل من الجنابه، لأنّه یمسی عروساً للشیطان «1» و کان الغسل الآخر مطلقاً أو کانت النسبه بین الغسلین هو التّساوی کما فی الغسل 

______________________________

(1) المستدرک 1: 488/ أبواب الجنابه ب 37 ح 11. و إلیک نصّه: جامع الأخبار: قال رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم): ما من أحد یبیت سکراناً إلّا کان للشّیطان عروساً إلی الصّباح، فإذا أصبح وجب علیه أن یغتسل کما یغتسل من الجنابه، فإن لم یغتسل لم یقبل منه صرف و لا عدل.
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للزیاره أو الغسل لرؤیه المصلوب أو الغسل لمسّ المیت بعد تغسیله أو غسل الجنابه فإنّ الطبیعه فیها واحده، و القاعده فی هذه الموارد هی عدم التداخل، لعدم إمکان البعث نحو الشی ء الواحد ببعثین إلّا أن یقیّد متعلّق کلّ منهما بفرد غیر الفرد المقیّد به متعلّق الآخر، هذا کلّه فیما تقتضیه القاعده فی نفسها.

و ممّا ذکرنا فی المقام ظهر الحال فی الغسل الواجب و المستحب، کما فی غسل الجنابه أو مسّ المیت مع غسل الزّیاره أو غیره من المستحبات، فإنّ القاعده تقتضی فیه التداخل، لأنّ الأمر فی الغسل الواجب إرشاد إلی شرطیّته للصلاه، و لا مانع من اجتماع مثله مع الطلب الاستحبابی المولوی، فلو أتی بغسل واحد کفی عنهما.

و أمّا الجهه الثّانیه فالروایات الوارده فی المقام إنّما وردت فی موارد خاصّه «1»، و لا یمکننا التعدِّی عنها إلی غیرها، و الرّوایه الدالّه علی کفایه الاغتسال مرّه واحده لعدّه أغسال روایه واحده، و هی روایه زراره و قد نقلت بعدّه طرق:

منها: ما رواه الکلینی بسند صحیح عن حریز عن زراره، قال «إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزأک غسلک ذلک للجنابه و الحجامه و





عرفه و النحر و الحلق و الذبح و الزّیاره، فإذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد» الحدیث «2»، و هی أجمع روایه فی المقام، و هذه الرّوایه لو کنّا نحن و صدرها لم یکن لها أیّ ظهور فی الإضمار، لاحتمال أن تکون کلّها قول زراره نفسه، لکن جمله «قال ثمّ قال» الواقعه فی ذیلها ظاهره فی أنّ زراره یرویها عن شخص آخر، و بما أنّ المضمر هو زراره فلا بدّ و أن یکون ذلک الشخص هو الإمام علیه السلام، کما صرّح به فی سائر الرّوایات.

و منها: ما رواه الشیخ عن محمّد بن علی بن محبوب عن علی بن السندی عن حماد عن حریز عن زراره عن أحدهما (علیهما السلام) «3»، و هی مشتمله علی عین الرّوایه المتقدِّمه بتبدیل الحجامه بالجمعه، و لعله الصّحیح إذ لم یعهد غسل للحجامه و إن 

______________________________

(1) الوسائل 2: 261/ أبواب الجنابه ب 43.

(2) الوسائل 2: 261/ أبواب الجنابه ب 43 ح 1.

(3) التهذیب 1: 107/ 279.
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أمکن استحبابه لها فی الواقع، إلّا أنّ هذا الطّریق ضعیف بعلی بن السندی و غیر قابل للاعتماد علیه.

و منها: ما رواه الشیخ بإسناده عن محمّد بن علی بن محبوب عن حریز عن زراره، هکذا نقلها صاحب الوسائل «1»، و هذا الطریق مضافاً إلی إرساله فإنّ محمّد بن علی ابن محبوب لا یمکن أن یروی عن حریز بلا واسطه لم نجده فی کتابی الشیخ.

و منها: ما رواه ابن إدریس عن کتاب محمّد بن علی بن محبوب عن علی بن السندی عن حماد عن حریز عن زراره عن أحدهما (علیه السلام) «2»، و هذا الطّریق أیضاً ضعیف بعلی بن السندی.

و





منها: ما رواه ابن إدریس أیضاً عن کتاب حریز بن عبد اللّٰه عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) «3»، و هذا الطریق أیضاً ضعیف لجهاله طریق ابن إدریس إلی کتاب حریز، فإنّه و إن ذکر ابن إدریس فی آخر الرّوایات الّتی رواها عن کتاب حریز: أنّ کتابه أصل معتمد و معوّل علیه «4»، و کذلک جعل الصدوق (قدس سره) فی دیباجه الفقیه کتاب حریز من الکتب المشهوره الّتی علیها المعوّل و إلیها المرجع «5» إلّا أنّ القدر المتیقن من هذه العبارات أنّ أصل کتاب حریز إجمالًا کان مشهوراً و معمولًا به، و أمّا اعتبار کلّ نسخه نسخه منه فلا.

و الحاصل أنّ الطّریق الأوّل صحیح، و هو الّذی نعتمد علیه فی المقام، فالروایه من حیث السند ممّا لا إشکال فیه.

و إنّما الکلام فی دلالتها، فهل تقتضی التداخل فی خصوص ما إذا کانت الأغسال المجتمعه واجبه، أو تقتضی التداخل مطلقاً و لو إذا کانت مستحبّه أو کان بعضها مستحبّاً و بعضها واجباً؟

______________________________

(1) الوسائل 2: 261/ أبواب الجنابه ب 43 ح 1.

(2) نفس المصدر.

(3) نفس المصدر.

(4) السّرائر 3: 589.

(5) الفقیه 1: 3.
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المورد المتیقّن من الصّحیحه هو ما إذا کانت الأغسال بأجمعها واجبه، حیث إنّه مورد التسالم بین الأصحاب، و لم یستشکلوا فی أنّ الغسل الواحد یجزئ عن الجمیع حینئذ.

و أمّا إذا کان بعضها واجباً و بعضها مستحبّاً فقد یناقش فی التداخل حینئذ باستحاله أن یکون شی ء واحد مصداقاً للواجب و المستحب بناءً علی استحاله اجتماع الأمر و النّهی، حیث إنّه من باب المثال، إذ الأحکام الخمسه بأسرها متضادّه، فکما أنّ الواجب یضاده الحرام کذلک یضاده الاستحباب و الإباحه، و یضادهما الکراهه





و الحرمه، فکیف یعقل مع ذلک أن یکون المستحب واجباً و بالعکس، فیکون شی ء واحد مصداقاً لهما معاً. و أمّا کونه مصداقاً لأحدهما و مسقطاً عن الآخر فهو أمر آخر یأتی فیه الکلام. و بما أنّ البرهان العقلی قام علی استحاله کون الغسل الواحد مصداقاً للواجب و المستحب فلا مناص من رفع الید عن ظهور الصحیحه فی جوازه، لأنّ الظّهور لا یصادم البرهان.

و تندفع هذه المناقشه بأنّه لا مانع من أن یکون شی ء واحد مصداقاً للطبیعه الواجبه و المستحبّه و إن قلنا باستحاله اجتماع الأمر و النهی، بل قد یکون ذلک علی طبق القاعده، کما إذا کانت النسبه بین المتعلقین عموماً من وجه کالأمر بإکرام العالم و الأمر بإکرام الهاشمی، لأنّ إطلاق کلّ منهما یقتضی جواز الاکتفاء بإکرام العالم الهاشمی، حیث دلّ أحدهما علی وجوب إکرام العالم سواء کان هاشمیاً أم لم یکن، و دلّ الآخر علی وجوب «1» إکرام الهاشمی سواء کان عالماً أم لم یکن، و معه إذا أکرم العالم الهاشمی حصل بذلک امتثال کلا الأمرین، و هو علی طبق القاعده و لا استحاله فی ذلک عقلًا حتّی یتصرّف بذلک فی ظاهر الصّحیحه المقتضیه للتداخل عند کون بعض الأغسال واجباً و بعضها مستحبّاً.

و الغرض من هذا الجواب أنّ ما ورد فی بعض الکلمات من استحاله اجتماع الوجوب و الندب فی مورد، و لکنّا نرفع الید عن ذلک بصحیحه زراره الدالّه علی 

______________________________

(1) الأنسب أن یُقال: استحباب إکرام الهاشمی ....
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جواز اجتماعهما ممّا لا وجه له، لوضوح أنّ اجتماعهما لو کان أمراً مستحیلًا عقلًا لاستلزم ذلک رفع الید عن ظهور الصّحیحه فی الجواز، لأنّ الظّهور لا یصادم البرهان، إذن





فالصحیح أن یُقال إنّ اجتماعهما أمر غیر ممتنع لدی العقل کما صنعناه.

نعم، یبقی هناک سؤال الفرق بین الحرمه و الوجوب فیما إذا کانت النسبه بینهما عموماً من وجه، کما فی مثل الصلاه و الغضب، حیث قلنا باستحاله اجتماعهما فی شی ء واحد، و بین الوجوب و الاستحباب أو الوجوبین أو الاستحبابین، حیث قلنا بجواز اجتماعهما و إمکان أن یکون شی ء واحد مصداقاً للواجب و المستحب مع أنّ الأحکام بأسرها متضادّه.

و الجواب عن هذا السؤال أنّ الأمر فی المستحبّات و الواجبات إنّما یتعلّق بالطبائع علی نحو صرف الوجود المعبّر عنه بناقض العدم، و لا یتعلّق بها علی نحو مطلق الوجود المنحل إلی جمیع أفرادها، لعدم قدره المکلّف علی إتیان جمیع أفراد الطبیعه و علیه فالفرد مصداق لذات الطّبیعه المأمور بها لا للطبیعه بوصف کونها واجبه، نظیر ما ذکروه فی المعقولات الثانیه کالنوع، حیث إنّ الإنسان نوع و زید مصداق للإنسان مع أنّه لیس بنوع، و ذلک لأنّ النوع کالوجوب و الاستحباب إنّما هو وصف للطبیعه الملغی عنها الخصوصیات، و زید و إن کان مصداقاً للطبیعه إلّا أنّه لیس مصداقاً للطبیعه الملغی عنها الخصوصیات أی للطبیعه المتّصفه بالنوع، و علیه فالفرد لیس بواجب و لا بمستحب، و من هنا لو أتی بالصلاه فی أوّل وقتها کانت مصداقاً للصلاه إلّا أنّه إذا لم یأت بها و أتی بفرد آخر لا یکون عاصیاً و تارکاً للواجب.

و علی الجمله الفرد لیس بواجب و لا بمستحب و إنّما هو مصداق لهما، و أیّ مانع من أن ینطبق علی شی ء واحد طبائع مختلفه من دون أن یکون مجمعاً للوجوب و الاستحباب.

و هذا بخلاف الحرمه، لأنّها تسری إلی کلّ واحد من الأفراد لأنّها انحلالیّه





لا محاله، فحرمه الکذب مثلًا تنحل إلی کلّ واحد من أفراده بحیث لو أوجد فردین منها 
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ارتکب محرمین، و مع حرمه الفرد و مبغوضیّته لا یرخّص المکلّف فی تطبیق الطّبیعه الواجبه علی ذلک الفرد، لأنّ الأمر بالطبیعه یقتضی الترخیص فی تطبیقها علی أیّ فرد من أفرادها شاء المکلّف، و مع حرمه الفرد و مبغوضیّته لیس للمکلّف ترخیص فی تطبیق الطبیعه المأمور بها علیه، و من هنا قلنا بعدم إمکان اجتماع الحرمه و الوجوب بخلاف الوجوب و الاستحباب.

فالمتحصل أنّه لا مانع من الالتزام بالتداخل فی جمیع الأقسام، و بما أنّ الصّحیحه دلّت علی التداخل فی الجمیع و لا مانع عنه عقلًا فالحکم هو التداخل مطلقاً، و لم یقم برهان عقلی علی عدم التداخل فی الواجب و المستحب حتّی یرفع الید به عن الصّحیحه، نعم لو قام برهان علی استحالته للزم رفع الید عن ظاهر الصّحیحه لا محاله، فلا فرق فی الأغسال بین کونها واجبه بأجمعها و ما إذا کان بعضها واجباً و بعضها الآخر مستحبّاً.

و أمّا إذا کانت بأجمعها مستحبّه فقد یتوهّم أنّ ظاهر کلمه الحقوق فی الصّحیحه هی الأغسال الواجبه دون المستحبّه، و لکنه توهّم فی بادئ النّظر، لأنّ الحق بمعنی الثبوت، و کون الثابت علی نحو الوجوب أو الاستحباب أمر آخر، فالحقوق تشمل الواجب و المستحب.

علی أنّا لو أغمضنا عن ذلک و قلنا إنّ ظاهر الحقوق فی نفسها هو الأغسال الواجبه فقط ففی الصّحیحه قرینه قطعیّه علی أنّ المراد بها أعمّ من الواجب و المستحب، حیث طبّقها الإمام علی غسل العید و الزّیاره بل الجمعه و غیرها من المستحبّات، فلا فرق فی التداخل بین کون الأغسال واجبه بأجمعها





و کونها مستحبّه کذلک و کون بعضها واجباً و بعضها الآخر مستحبّاً، فإنّ ظاهر الصّحیحه و إن کان تعدّد الأغسال و تغایر بعضها عن بعض حیث عبّر بالحقوق، إلّا أنّه لا مانع من أن ینطبق علی عمل واحد عناوین متعدّده، و هو یوجب الإجزاء عن بقیّه الأغسال.
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و حصل امتثال أمر الجمیع (1)، و کذا إن نوی رفع الحدث أو الاستباحه إذا کان جمیعها أو بعضها لرفع الحدث و الاستباحه، و کذا لو نوی القربه،

______________________________

حصول امتثال جمیع الأغسال بغسل واحد 

(1) و ذلک لأنّه قصد کلّ واحد منها علی نحو التفصیل، فلا محاله یکون ما أتی به امتثالًا للجمیع کما أنّه مجزئ عن الجمیع، و أمّا إذا قصد الجمیع علی نحو الإجمال، کما إذا أتی بالغسل الواحد بقصد القربه المطلقه، فإنّه أیضاً یکون امتثالًا للجمیع، حیث إنّ کلّ واحد من الأغسال قربی، و هو قد قصد مطلق القربه و لم یخصص القربه ببعض دون بعض، و کذلک الحال فیما إذا قصد رفع الحدث و کانت الأغسال بأجمعها رافعه له أو قصد الاستباحه و کانت بأجمعها مبیحه، لأنّه قصد إجمالی للجمیع و هو امتثال للجمیع.

و أمّا إذا کان بعضها رافعاً للحدث و بعضها مبیحاً و قد قصد رفع الحدث أو قصد الاستباحه فذکر الماتن أنّه أیضاً یکون امتثالًا للجمیع، و غایه ما یمکن أن یقال فی تقریب هذا المدّعی أنّ الغسل الرّافع غیر مقیّد بعدم کونه مبیحاً، کما أنّ الغسل المبیح غیر مقیّد بأن لا یکون رافعاً، لأنّهما حکمان شرعیّان طارئان علیهما لا أنّهما قیدان لهما، و هما غسلان مطلقان، و معه إذا قصد الغسل الرافع مثلًا فهو امتثال للغسل الرّافع





بلا کلام، کما أنّه امتثال للغسل المبیح، لأنّه بقصده الغسل المقیّد بالرّفع قصد الغسل المطلق لا محاله، فإنّ قصد المقیّد قصد ضمنی للمطلق، و قصد الخاص قصد ضمنی للعام و الکلّی، و هکذا إذا قصد الغسل المبیح لأنّه امتثال للغسل المبیح و قصد تفصیلی له، کما أنّه قصد إجمالی ضمنی للغسل المطلق و هو الغسل الرّافع، و بهذا یحصل الامتثال للجمیع.

و لکن تعمیم هذا المدّعی أمر مشکل، و ذلک لمّا قدّمناه سابقاً و قلنا إنّ النسبه بین المتعلّقین إذا کانت هی العموم المطلق فمقتضی القاعده عدم التداخل فی مثله، فلا یمکن أن یتعلّق الأمر بالمطلق و العام و یتعلّق أمر آخر بالمقیّد و الخاص، و علیه فالإتیان بالغسل الواحد غیر مجزئ عن کلیهما فضلًا عن أن یکون امتثالًا لهما.
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______________________________

ثمّ لو بنینا فیه بالاجتزاء و التداخل للصحیحه المتقدّمه فإن لم نبن علی أنّ قصد أحد الغسلین یجزئ عن الغسل الآخر فیما إذا لم یقصده لغفلته، کما إذا اغتسل للجنابه و غفل عن أنّ الیوم جمعه أیضاً فلا وجه للقول بالإجزاء فیما إذا قصد الغسل المبیح و لم یقصد الغسل الرّافع، و أمّا إذا بنینا علی الإجزاء حینئذ کما هو الصّحیح و أنّه إذا قصد أحد الأغسال الثّابته علیه أجزأه عن جمیع أغساله و إن لم یلتفت إلیه، فأیضاً لا یمکننا الالتزام بحصول الامتثال للجمیع فی المقام، نعم نلتزم بالإجزاء کما عرفت، إلّا أنّه لا موجب و لا سبب لتحقق امتثال الغسل الرّافع عند قصد المبیح مع عدم قصد الرّافع بوجه.

لا یشرع الوضوء مع غسل الجنابه

(1) و





ذلک لعدم المقتضی للوضوء حینئذ و لوجود المانع عنه.

أمّا عدم المقتضی فلقوله تعالی ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرٰافِقِ ... وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... «1»، لأنّه دلّ بصدره علی أنّ کلّ محدث بالنوم أو بغیره یتوضأ إذا قام إلی الصّلاه، ثمّ حکم فی حقّ المجنب بالاغتسال، و حیث إنّ التفصیل قاطع للشرکه فتدل الآیه المبارکه علی أنّ الوضوء وظیفه المحدث غیر الجنب، و أمّا وظیفه المحدث المجنب فهی الاغتسال، و قد صرّح بذلک فی قوله عزّ من قائل ... لٰا تَقْرَبُوا الصَّلٰاهَ وَ أَنْتُمْ سُکٰاریٰ ... وَ لٰا جُنُباً إِلّٰا عٰابِرِی سَبِیلٍ حَتَّیٰ تَغْتَسِلُوا ... «2»، و بما أنّ المکلّف مجنب علی الفرض فلیست وظیفته الوضوء، سواء قلنا بأنّ مثل مسّ المیت و الحیض و نحوهما أسباب للوضوء و ناقض له أیضاً أو قلنا بأنّها لیست بأسباب له، فعلی جمیع التقادیر لا مقتضی للوضوء حینئذ.

______________________________

(1) المائده 5: 6.

(2) النِّساء 3: 43.
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و إلّا وجب الوضوء «1» (1)، و إن نوی واحداً منها و کان واجباً کفی عن الجمیع أیضاً علی الأقوی و إن کان ذلک الواجب غیر غسل الجنابه و کان من جملتها، لکن علی هذا یکون امتثالًا بالنسبه إلی ما نوی (2).

______________________________

و أمّا وجود المانع عنه فلأن الرّوایات صرحت علی أنّه لیس قبل غسل الجنابه و لا بعده وضوء، و ظاهر کلمه «لیس» نفی مشروعیّه الوضوء مع غسل الجنابه و مقتضی إطلاقها عدم الفرق فی ذلک بین أن یکون الغسل متمحضاً فی الجنابه و بین أن یکون معه غسل آخر، فما عن بعضهم من المناقشه فی عدم وجوب الوضوء حینئذ «2» فی





غیر محله.

هذا إذا لم نبن علی أنّ کلّ غسل یغنی عن الوضوء، و أمّا إذا بنینا علی ذلک کما یأتی فی محله عند تعرّض الماتن (قدس سره) بعد الأغسال فی أنّ غسل الحیض و النّفاس و الاستحاضه یغنی عن الوضوء أو لا یغنی عنه، و نبیّن أنّها تغنی عن الوضوء مطلقاً غیر غسل الاستحاضه المتوسطه حیث إنّه لا یغنی عن الوضوء فلا وقع للاستشکال فی عدم وجوب الوضوء حینئذ، لأنّه قد اغتسل قطعاً و معه لا موجب للوضوء و هو ظاهر.

(1) أی إذا لم یکن بینها غسل الجنابه وجب الوضوء، و هو کما أفاد علی مسلکه من أنّ غیر غسل الجنابه لا یغنی عن الوضوء، و أمّا علی مسلکنا فلا یجب علیه الوضوء فی هذه الصّوره أیضاً.

إذا نوی واحداً من الأغسال و غفل عن غیره

(2) الکلام فی ذلک یقع فی مقامین:

______________________________

(1) علی الأحوط الأولی.

(2) راجع المستمسک 3: 141.
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______________________________

أحدهما: ما إذا نوی الجنابه و کان علیه أغسال واجبه اخری و غفل عنها حین الاغتسال، فهل یکون اغتساله من الجنابه مسقطاً عن غیره من الأغسال الواجبه أو لا یکون مسقطاً عنها؟

و ثانیهما: فی أنّه إذا اغتسل من غسل واجب غیر الجنابه کغسل مسّ المیت أو الحیض و کان علیه أغسال واجبه أُخری من الجنابه أو غیرها، فهل یکون غسله ذلک مسقطاً عن غیره من الأغسال الواجبه فیما إذا غفل و لم ینوها أو لا یکون مسقطاً عنها؟

أمّا المقام الأوّل فالظاهر تسالمهم علی أنّ غسل الجنابه مسقط عن الأغسال الواجبه و إن لم ینوها حال الاغتسال، بل قد نقل الإجماع علی کفایته و إسقاطه لبقیّه الأغسال الواجبه علی المکلّف.

و الوجه فی تسالمهم





هذا أنّ غسل الجنابه و کفایته عن غیره من الأغسال هو القدر المتیقن من صحیحه زراره المتقدّمه «1»، لأنّ موردها الجنب، و إلّا لم یکن معنی لکون غسله مجزئاً عن الجنابه کما هو مفروض الصّحیحه، و من الطّبیعی أنّ الجنب یغتسل عن الجنابه أی یغتسل ناویاً لجنابته، و فی هذا المورد حکم (علیه السلام) بإجزاء ذلک الغسل عن غیره.

و أمّا أنّه مجزئ عن غیره حتّی فیما إذا لم ینو غیر غسل الجنابه من الأغسال الواجبه أو أنّه إنّما یجزئ فیما إذا نوی الجمیع فهو مبنی علی استظهار أنّ قوله «للجنابه ...» فی صدر الصّحیحه الّذی هو جارّ و مجرور متعلّق بأیّ شی ء، فهل هو متعلّق بالغسل فی قوله «أجزأک غسلک ذلک للجنابه»، و علیه تدلّ الصّحیحه علی إجزاء غسل الجنابه عن بقیّه الأغسال فیما إذا أتی بالغسل بعنوان الجنابه و غیرها ممّا فی ذمّته من الأغسال، و لا یجزئ فیما إذا لم ینو غیر الجنابه، لأنّ معناها حینئذ أنّ غسلک للجنابه و للزیاره و لعرفه مجزئ عنها، فلا مناص من قصد عناوین الأغسال حال الاغتسال، و إلّا لم یکن الغسل للزیاره أو للجنابه أو لغیرهما.

______________________________

(1) تقدّمت فی الصفحه 46.
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أو أنّه متعلّق بالإجزاء، أی غسلک أجزأک للجنابه و لغیرها، و حینئذ تدل الصّحیحه علی أنّه إذا أتی بغسل الجنابه أجزأه ذلک عن کلّ ما فی ذمّته من الأغسال و إن لم ینو عناوینها حال الاغتسال، لدلالتها علی أنّ غسله من غیر تقیّده بشی ء یجزی للجنابه و عرفه و غیرها.

و الظّاهر هو الثّانی، لأنّه الفعل المذکور قبله، و الجارّ و مجروره یتعلّقان بالفعل المذکور فی الکلام، لا بکل ما یصلح و





یمکن أن یتعلقا به، فإذا ورد أکرم کلّ عالم فی البلد ظاهره أنّ فی البلد متعلّق بالإکرام، فیجب الإکرام فی البلد لکلّ عالم، لا أنّه متعلِّق بالعالم حتی یدلّ علی کفایه الإکرام لعلماء البلد و لو کان الإکرام فی غیر ذلک البلد، و علیه فالصحیحه تدلّنا علی أنّ الإتیان بغسل الجنابه مجزئ عن غیره من الأغسال و إن لم ینوها حال الاغتسال، هذا أوّلًا.

علی أنّا لو سلّمنا عدم ظهور الجمله فی کون الجار و المجرور متعلّقین بالإجزاء و کانت الجمله مجمله من هذه الجهه فیکفینا ذیل الصّحیحه أعنی قوله «إذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد»، حیث إنّه مطلق و لیس قوله «غسل واحد» محلّی باللّام لیحمل علی کونه إشاره إلی الغسل المذکور فی صدر الصحیحه الّذی بنینا علی إجماله، و إنّما هو نکره و مقتضی إطلاقه کفایه غسل الجنابه عن بقیّه الأغسال الواجبه نواها حال الاغتسال أم لم ینوها.

و یدلُّ علی ما ذکرناه مرسله جَمیل بن دَرّاج عن بعض أصحابنا عن أحدهما (علیهما السلام) «أنّه قال: إذا اغتسل الجنب بعد طلوع الفجر أجزأ عنه ذلک الغسل من کلّ غسل یلزمه فی ذلک الیوم» «1»، بل هی صریحه فی ما هو محل الکلام فی المقام أعنی إجزاء غسل الجنابه عن غیره و مقتضی إطلاقها عدم الفرق بین نیّه البقیّه و عدمها، إلّا أنّها لإرسالها لم یستدلّوا بها فی المقام، هذا کلّه فی المقام الأوّل.

و أمّا المقام الثّانی أعنی ما إذا اغتسل غسلًا واجباً غیر الجنابه و لم ینو غیره، فهل 

______________________________

(1) الوسائل 2: 263/ أبواب الجنابه ب 43 ح 2.
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هذا یجزئ عن الأغسال الواجبه علیه کالجنابه و مسّ





المیت عند الاغتسال من الحیض مثلًا؟

الصحیح أنّه أیضاً مجزئ عن الأغسال الواجبه علیه و إن لم ینوها حال الاغتسال کما ذهب إلیه الماتن و غیره، و ذلک لإطلاق صحیحه زراره «إذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد» «1»، فلو اغتسل من الحیض غافلًا عن جنابته أو مسّه المیت أجزأه ذلک بمقتضی إطلاق الصحیحه، لأنّا و إن بنینا علی أنّ المتیقن من صدر الصّحیحه هو الجنب و کفایه غسله من الجنابه عن غیرها، إلّا أنّه علیه السلام بعد بیان هذا المورد بالخصوص أدرجه تحت ضابط کلِّی و حکم فی ذیلها علی أنّ الغسل الواحد یجزئ عن الحقوق المجتمعه علی المکلّف مطلقاً، کان غسله هذا من الجنابه أو من غیرها، هذا.

و قد استدلّ علی عدم کفایه غیر غسل الجنابه من الأغسال الواجبه عن غسل الجنابه و غیره بما ورد فی الحائض من أنّها تجعل غسل الجنابه و الحیض واحداً و تغتسل عنهما، و ما دلّ علی أنّ الحائض جنب و یجب علیها الغسل للجنابه، إذ لو کان غسل الحیض مسقطاً لغیره من الأغسال الواجبه الّتی منها الجنابه فما معنی أنّها تجعل الغسلین واحداً و أنّ غسل الجنابه واجب علیها، و إلیک بعض النّصوص.

منها: موثقه أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سئل عن رجل أصاب من امرأه ثمّ حاضت قبل أن تغتسل، قال: تجعله غسلًا واحداً» «2».

و منها: موثقه حجّاج الخشاب قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن رجل وقع علی امرأته فطمثت بعد ما فرغ، أ تجعله غسلًا واحداً إذا طهرت أو تغتسل مرّتین؟ قال: تجعله غسلًا واحداً عند طهرها» «3».

______________________________

(1) الوسائل 2: 262/ أبواب الجنابه ب 43 ح 1.

(2) الوسائل 2:





263/ أبواب الجنابه ب 43 ح 5.

(3) الوسائل 2: 264/ أبواب الجنابه ب 43 ح 6.
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و منها: موثقه عمار الساباطی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن المرأه یواقعها زوجها ثمّ تحیض قبل أن تغتسل، قال: إن شاءت أن تغتسل فعلت، و إن لم تفعل فلیس علیها شی ء، فإذا طهرت اغتسلت غسلًا واحداً للحیض و الجنابه» «1» إلی غیر ذلک من الأخبار.

و لکن الصّحیح عدم دلالتها علی المدعی، و ذلک لأنّها إنما وردت فی أنّ الحائض المجنبه هل یجب علیها أن تقدّم غسلها من الجنابه أو لها أن تؤخره إلی نقائها من الحیض حتّی تغتسل عنهما غسلًا واحداً، و قد دلّت علی عدم وجوب تقدیمه علیها و أنّها مخیّره بین تقدیم غسل الجنابه و تأخیره، و عند تأخیره لها أن تغتسل غسلًا واحداً ناویه لهما، و لا إشکال فی ذلک إلّا أنّها لم تدل علی أنّها إذا أخرت الجنابه و اغتسلت من الحیض غافله عن جنابتها لا یکون غسل الحیض مسقطاً للجنابه و هذا هو محل البحث و الکلام، فهذه الأخبار غیر وافیه للمدعی.

و العمده موثقه سَماعه بن مِهران عن أبی عبد اللّٰه و أبی الحسن (علیهما السلام) «قالا: فی الرّجل یجامع المرأه فتحیض قبل أن تغتسل من الجنابه، قال: غسل الجنابه علیها واجب» «2»، حیث إنّ اغتسالها من الحیض لو کان یکفی عن جنابتها فما معنی وجوب غسل الجنابه علیها؟

إلّا أنّ التّحقیق أنّها أیضاً ملحقه بالأخبار المتقدّمه و لا دلاله لها علی عدم کفایه غسل الحیض عن الجنابه، و ذلک لأنّها ناظره إلی أن طروء حدث الحیض هل یرفع حدث الجنابه المتحقّق قبله أو أنّ المرأه





مع کونها محدثه بالجنابه تتصف بحدث الحیض فلا یکون الثّانی رافعاً له حتّی لا تجب علیها غیر غسل الحیض فلها حدثان لا بدّ من رفعهما. و قد استفدنا من الأخبار المتقدّمه أنّ لها رفع حدث الجنابه متقدِّماً باستقلاله کما لها أن تصبر و ترفعهما بغسل واحد للحیض و الجنابه، و أمّا أنّها إذا 

______________________________

(1) الوسائل 2: 264/ أبواب الجنابه ب 43 ح 7.

(2) الوسائل 2: 264/ أبواب الجنابه ب 43 ح 8.
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اغتسلت للحیض بعد نقائها و لم تنو الجنابه لا یکون هذا مسقطاً لوجوب غسل الجنابه فلا دلاله للموثقه علی ذلک فإطلاق صحیحه زراره غیر معارض بشی ء.

نعم، یبقی الکلام فی أنّ غسل الحیض إذا کان کافیاً و رافعاً للجنابه حتّی فیما إذا لم تنوها فما ثمره إیجاب غسل الجنابه علی الحائض؟

و الجواب عن ذلک أن المستفاد من الأخبار المتقدّمه أنّ الحائض مخیّره بین رفعها الجنابه مستقلّه و بین تأخیرها إلی أن ینقطع حیضها و تغتسل عنهما بغسل واحد، و ثمره تشریع غسل الجنابه و إیجابه علیها تظهر فیما إذا أرادت الحائض بعد انقطاع دمها و قبل اغتسالها أن تصوم قضاء لصوم شهر رمضان، حیث إنّ صوم شهر رمضان یعتبر فی صحّته عدم تعمد البقاء علی الجنابه و علی الحیض، فلو بقی علیهما متعمداً بطل صومه، و أمّا قضاء صوم رمضان فهو إنّما یشترط فیه عدم تعمد البقاء علی الجنابه فحسب، و لا یعتبر فی صحّته عدم تعمد البقاء علی حدث الحیض، فلو انقطع حیضها و لم تغتسل منه قبل الفجر إلّا أنها اغتسلت من الجنابه قبله صحّ قضاؤها، فلو لم یجب علیها غسل الجنابه حتّی ترفع به حدث الجنابه





قبل أن تغتسل من الحیض لم تتمکن من قضاء صوم رمضان فیما إذا ترکت الاغتسال من الحیض قبل الفجر.

فالإنصاف أنّه لا شبهه فی أنّ الأغسال الواجبه تکفی عن غیرها و إن لم تنو تلک الأغسال حال الاغتسال، هذا.

علی أنا لو سلمنا تمامیّه دلاله الأخبار المتقدِّمه علی أنّ الاغتسال من الحیض لا یسقط وجوب غسل الجنابه فیما إذا لم تنوه فلنقتصر علی ذلک للأخبار و نحکم بأن غسل الحیض لا یکفی عن غسل الجنابه، و أمّا أن غیره من الأغسال الواجبه لا یکفی عن غیره کغسل مسّ المیت مثلًا بالإضافه إلی الجنابه فلا دلاله فی الأخبار السابقه علیه، و إطلاق صحیحه زراره سلیم عن المعارض.
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و أداءً بالنسبه إلی البقیّه (1)، و لا حاجه إلی الوضوء إذا کان فیها الجنابه (2) و إن کان الأحوط مع کون أحدها الجنابه أن ینوی غسل الجنابه، و إن نوی بعض

______________________________

(1) لا امتثالًا لها، لعدم قصدها علی الفرض.

لا یجب الوضوء إذا اغتسل لغیر الجنابه مع کونها علیه

(2) إذا اغتسل لغیر الجنابه کما إذا اغتسل لمس المیت مثلًا و کانت علیه جنابه و قلنا بکفایه ذلک عن غسل الجنابه و إن لم ینوه حال الاغتسال فهل یجب علیه أن یتوضّأ معه أو لا یجب علیه الوضوء؟

إذا قلنا بأن کلّ غسل یغنی عن الوضوء فلا إشکال فی عدم وجوب الوضوء حینئذ، لأنّه قد اغتسل لمس المیت و نواه و هو یغنی عن الوضوء، نظیر ما إذا اغتسل للجنابه فحسب.

و أمّا إذا لم نقل بإغناء کلّ غسل عن الوضوء أو کان الغسل غسل الاستحاضه المتوسطه الّذی قلنا إنّه لا یرفع الحدث الأصغر أی لا یغنی عن الوضوء. فقد





یقال بوجوب الوضوء حینئذ، لأنّ غسله لمس المیت أو للاستحاضه و نحوهما و إن کان یکفی عن غسل الجنابه إلّا أنّ مقتضی الصّحیحه «1» الدالّه علی الإجزاء و الکفایه أنّ الغسل الواجب یسقط الأمر بغسل الجنابه، حیث عبّر بالإجزاء فلا یجب علیه بعد ذلک الغسل للجنابه، و لم یدل علی أنّ غسل مس المیت مثلًا منزّل منزله غسل الجنابه، و بینهما فرق واضح، حیث إنّ غسل المس لو کان منزّلًا منزله غسل الجنابه لترتبت علیه جمیع الآثار المترتبه علی غسل الجنابه الّتی منها إغناؤه عن الوضوء لأنّ البدل فی حکم المبدل لا محاله، و أمّا إذا لم یدل الدلیل إلّا علی أنّ ذلک الغسل یوجب سقوط الأمر بغسل الجنابه فإنّه لا یقتضی ترتب جمیع آثار غسل الجنابه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 261/ أبواب الجنابه ب 43 ح 1.
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المستحبّات کفی أیضاً عن غیره من المستحبّات، و أمّا کفایته عن الواجب ففیه إشکال و إن کان غیر بعید، لکن لا یترک الاحتیاط (1).

______________________________

علیه، بل لا یترتب علیه غیر أنّه لیس بجنب بعد الاغتسال، و أمّا أنّه لا یجب الوضوء علیه فلا.

و الأخبار الوارده فی أنّه لا وضوء قبل غسل الجنابه و لا بعده «1» تختص بما إذا أتی بغسل الجنابه أو بما هو منزّل منزلته، و لا دلاله لها علی أنّه لا وضوء قبل الغسل المسقط للأمر بغسل الجنابه و لا بعده، و معه یجب علیه الوضوء لا محاله، هذا.

و لکن الصّحیح وفاقاً للماتن (قدس سره) عدم وجوب الوضوء فی المسأله، و هذا لا للأخبار النافیه للوضوء قبل غسل الجنابه و بعده، بل لما قدّمناه من أنّ مقتضی الآیه المبارکه ... إِذٰا





قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ ... «2» أنّ المکلّف المحدث علی قسمین: محدث غیر جنب فوظیفته الوضوء، و محدث جنب و وظیفته الاغتسال، و حیث إنّ المکلّف محدث بالجنابه فی مفروض المسأله فلا مقتضی فی حقّه للوضوء، و إنّما وظیفته الاغتسال و قد حقّقه غسله من المسّ أو غیره، فعدم وجوب الوضوء فی المقام مستند إلی عدم المقتضی له، هذا کلّه فی إغناء الغسل الواجب عن غسل واجب آخر.

نیّه بعض الأغسال المندوبه تکفی عن غیره

(1) إذا اغتسل للجمعه أو لغیرها من المستحبّات و لم ینو غسل الجنابه أو المس أو غسلًا مستحبّاً آخر فهل یکفی ذلک عمّا فی ذمّته من الأغسال الواجبه أو المستحبّه أو الواجب بعضها و المستحب بعضها الآخر أو لا یکفی؟

التحقیق إغناء الغسل الاستحبابی عن جمیع الأغسال الواجبه و المستحبّه، و ذلک 

______________________________

(1) الوسائل 2: 246/ أبواب الجنابه ب 34.

(2) المائده 5: 6.
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..........

______________________________

لإطلاق صحیحه زراره «إذا اجتمعت علیک حقوق أجزأها عنک غسل واحد» «1» و الغسل الواحد مطلق یعمّ الواجب و المستحب، کما أنّ الحقوق تعمّ الواجب و المستحب کما قدّمناه، و علیه فلو اغتسل للجمعه غافلًا عن أنّ علیه جنابه یکفی ذلک فی رفع جنابته.

و یؤیده روایه الصّدوق من «أن من جامع فی أوّل شهر رمضان ثمّ نسی الغسل حتّی خرج شهر رمضان، أنّ علیه أن یغتسل و یقضی صلاته و صومه، إلّا أن یکون قد اغتسل للجمعه فإنّه یقضی صلاته و صیامه إلی ذلک الیوم و لا یقضی ما بعد ذلک» «2»، أمّا قضاؤه الصّلاه فهو علی طبق القاعده، لأنّ الصّلاه مشروطه بالطّهاره من الحدث، فإذا نسی الغسل ثمّ تبیّن أنّها وقعت مع الجنابه فیجب قضاؤها





لاستکشاف بطلانها.

و أمّا قضاؤه الصّیام فهو علی خلاف القاعده، لأنّ الصّوم مشروط بعدم تعمد البقاء علی الجنابه، و الناسی لیس متعمداً فی بقائه علی الجنابه، فالقاعده تقتضی صحّه صومه و عدم وجوب القضاء علیه، إلّا أنّ الأخبار المعتبره دلّت علی أنّ ناسی غسل الجنابه کالعالم و المتعمد «3»، فلا بدّ من أن یقضی صومه و لیس حاله حال الجاهل بجنابته، و هذه الرّوایه دلّت علی أنه إنّما یقضیهما إلی أن یغتسل للجمعه لأنّه یرفع الجنابه فیصح صومه و صلاته، إلّا أنّها ضعیفه و من هنا جعلناها مؤیّده للمدعی.

و أمّا عدم الحاجه مع ذلک الغسل الندبی إلی الوضوء فالکلام فیه هو الکلام فی عدم الحاجه إلیه مع الغسل الواجب کما مرّ، لأنّ الغسل المستحب کالواجب فی إغنائه عن الوضوء کما أنّ المکلّف لجنابته لا مقتضی فی حقّه للوضوء.

______________________________

(1) الوسائل 2: 261/ أبواب الجنابه ب 43 ح 1.

(2) الوسائل 10: 238/ أبواب من یصحّ منه الصّوم ب 30 ح 2.

(3) الوسائل 10: 237/ أبواب من یصحّ منه الصّوم ب 30.
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[مسأله 16: الأقوی صحّه غسل الجمعه من الجنب و الحائض]
[699] مسأله 16: الأقوی صحّه غسل الجمعه من الجنب و الحائض، بل لا یبعد إجزاؤه عن غسل الجنابه بل عن غسل الحیض إذا کان بعد انقطاع الدّم (1).

[مسأله 17: إذا کان یعلم إجمالًا أنّ علیه أغسالًا]
[700] مسأله 17: إذا کان یعلم إجمالًا أنّ علیه أغسالًا لکن لا یعلم بعضها بعینه یکفیه أن یقصد جمیع ما علیه کما یکفیه أن یقصد البعض المعیّن و یکفی عن غیر المعیّن، بل إذا نوی غسلًا معیّناً و لا یعلم و لو إجمالًا غیره و کان علیه فی الواقع کفی عنه أیضاً و إن لم یحصل امتثال أمره (2). نعم إذا نوی بعض الأغسال و نوی عدم تحقّق الآخر (3) ففی کفایته عنه إشکال بل صحّته أیضاً لا تخلو عن إشکال «1» بعد کون حقیقه الأغسال واحده، و من هذا یشکل البناء علی عدم التداخل بأن یأتی بأغسال متعدّده کلّ واحد بنیّه واحد منها، لکن لا إشکال إذا أتی فیما عدا الأوّل برجاء الصحّه و المطلوبیّه.

______________________________

(1) هذه المسأله من صغریات الکبری المتقدّمه من أنّ الغسل المستحب یغنی عن الأغسال الواجبه و المستحبّه مطلقاً و إن لم ینوها و لم تکن حاجه إلی التّکرار، و لعلّه إنّما تعرّض لها بخصوصها لورود النص فیها و هو روایه الصدوق المتقدِّمه «2».

(2) علم تفصیل هذه المسأله ممّا قدّمناه فی الفروع المتقدّمه فلا حاجه إلی إعادته.

إذا نوی البعض و نوی عدم الآخر

(3) کما إذا اغتسل لمس المیت قاصداً أن لا یرتفع به جنابته، لأنّه یرید أن یغتسل لها مستقلا، فهل هذا الغسل صحیح فی نفسه أو باطل؟ و علی فرض صحّته فهل یغنی عن غیره و إن کان المکلّف قد قصد عدمه أو لا یغنی؟

______________________________

(1) و الأظهر هی الصحّه و الکفایه، فإنّ







الأغسال حقائق متعدّده و الإجزاء حکم تعبّدی لا دخل لقصد المغتسل و عدمه فیه.

(2) تقدّمت فی الصفحه السابقه.
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..........

______________________________

فیه کلام و قد تقدّم نظیره فی الوضوء فیما إذا بال و نام و توضّأ بقصد حدثه النومی دون البولی قاصداً لرفعه بوضوء آخر «1»، و قد استشکل الماتن (قدس سره) فی صحّته و إغنائه عما فی ذمّته، نظراً إلی أنّ الأغسال طبیعه واحده و متی تحقّق فرد منها ارتفع الجمیع، فلا انفکاک بین الفرد و الطّبیعه، لأنّه متی ما تحقّق تحققت الطّبیعه و ارتفعت الأغسال بأجمعها، و معه یشکل الحکم بصحّه الغسل فیما إذا أتی به ناویاً عدم تحقّق الأغسال الأُخر، و علیه أن یأتی بالغسل الآخر برجاء المطلوبیّه و قصد ما فی الذمّه، حیث یقطع بذلک بالامتثال، لأنّه إمّا وقع غسله الأوّل صحیحاً و ارتفع به الأغسال کلّها، أو أنّه لو کان باطلًا فالغسل الثّانی وقع صحیحاً و به ارتفعت الأغسال بأجمعها، هذا.

و لکن الظّاهر صحّه ما أتی به من الغسل و إغنائه عن البقیّه، بلا فرق فی ذلک بین القول بوحده طبائع الأغسال و القول بتعددها و تغایرها، لأنّا إن قلنا بأن طبائع الأغسال طبیعه واحده کما هو ظاهر المتن فلا إشکال فی ما أتی به المکلّف من الغسل حیث أتی به قاصداً به القربه أمّا بقصده فی نفسه لأنّه محبوب نفسی کما فی غسل الجنابه أو بداعی أنّه واقع فی سلسله وجود الواجب النفسی، و مع الإتیان بالطبیعه بقصد القربه لا موجب لبطلان ما أتی به من الغسل.

و أمّا إغناؤه عن بقیّه الأغسال و عدمه فهما حکمان شرعیّان خارجان عن اختیار المکلّف، فقصده لأحدهما و قصد عدم تحقّق





الآخر أو عدمه علی حد سواء، و حیث إنّ الشّارع حکم بإغناء الغسل الواحد عن الجمیع فلا محاله تسقط به الأغسال الأُخر.

اللّٰهمّ إلّا أن ینوی بما أتی به الغسل الرّافع لما قصده و غیر الرّافع لبقیّه الأغسال شرعاً، لأنّه حینئذ تشریع محرّم، و لم یجعل فی الشّریعه المقدّسه غسل غیر رافع عن بقیّه الأغسال، فیحکم ببطلانه من جهه التّشریع، و هو أمر آخر خارج عن محل 

______________________________

(1) تقدّم فی المسأله [489].
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..........

______________________________

الکلام، لأنّ البحث فیما إذا أتی بفرد من الأغسال ناویاً عدم ارتفاع غیره به، و أمّا إسناد عدم الرّفع إلی الشّارع فهو أمر آخر.

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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و أمّا إذا قلنا بأن الأغسال طبائع مختلفه بحسب حکم الشّارع و اعتباره و إن کنّا لو خلّینا و أنفسنا لحکمنا بوحده طبائعها، لأنّ الغسل و الماء فی جمیعها واحد، کما أنّ الکیفیّه کذلک لأنّه إمّا علی نحو الارتماس و إمّا علی نحو الترتیب، کما هو الحال فی صلاتی الظّهر و العصر أو القضاء و الأداء، لأنّهما طبیعه واحده و لا اختلاف بینهما بوجه، إلّا أنّ قوله (علیه السلام) «إلّا أنّ هذه قبل هذه» «1» یدلّنا علی تعدّد طبیعه الظّهر و العصر عند الشّارع و أنّ المشار إلیه بکلمه هذه الاولی غیر المشار إلیه بکلمه هذه الثّانیه، و إلّا لا معنی للإشاره بهما، کما استفدنا تعدّد الطّبیعه فی القضاء و الأداء من استحباب تقدیم القضاء علی الأداء أو وجوبه، و أنّه لو تذکر فی أثناء الأداء أنّ علیه قضاء





یعدل إلی القضاء، لأنّه یدل علی أنّهما طبیعتان، و إلّا لا معنی لتقدیم الشی ء علی نفسه استحباباً أو وجوباً. و فی المقام أیضاً استفدنا تعدّد الطّبائع من قوله علیه السلام «إذا اجتمعت علیک حقوق» «2»، و لا یعبر عن الحقیقه الواحده بالحقوق کما هو ظاهر فأیضاً إذا أتی بطبیعه من تلک الطّبائع قاصداً به القربه علی أحد النحوین المتقدّمین فلا وجه للحکم ببطلانه، و حیث إنّ الشّارع حکم بإغناء ذلک عن بقیّه الطبائع فیحکم بسقوط الجمیع، لأنّه حکم شرعی و غیر موکول إلی اختیار المکلّف حتّی یقصد عدم سقوط البقیّه.

اللّٰهمّ إلّا أن یشرع فی عمله بأن یقصد فرداً من الطّبیعه الّتی حکم الشّارع بعدم إغنائها عن بقیّه الأغسال، لأنّه موجب للحکم ببطلان غسله من جهه التّشریع، إلّا أنّه خارج عن مورد الکلام و لا یوجب الحکم بالبطلان عند ما إذا أتی بها جاهلًا بالتداخل أو معتقداً عدم التداخل شرعاً.

______________________________

(1) الوسائل 4: 126 و 130/ أبواب المواقیت ب 4 ح 5 و 20 و 21 و 22.

(2) الوسائل 2: 261/ أبواب الجنابه ب 43 ح 1.
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[فصل فی الحیض]


اشاره

فصل فی الحیض و هو دم خلقه اللّٰه تعالی فی الرّحم لمصالح، و فی الغالب أسود أو أحمر غلیظ طریّ حارّ یخرج بقوّه و حرقه، کما أنّ دم الاستحاضه بعکس ذلک،

______________________________

(1) فصل فی الحیض الظّاهر أنّ الحیض معنی حدثی، و من هنا یشتق منه و یقال: حاضت، تحیض حائض و حیّض، إذ لو کان من الجوامد لم یمکن منه الاشتقاق إلّا علی وجه التأویل کما فی اللّابن و التّامر و الحدّاد.

و لکن قد أُطلق فی غیر واحد من الأخبار علی نفس الدّم:

منها: صحیحه حَفص







بن البَختَری، قال «دخلت علی أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) امرأه، فسألته عن المرأه یستمر بها الدم فلا تدری حیض هو أو غیره ...» «1»، حیث أُطلق الحیض علی نفس الدّم. و منها: ما ورد فی روایه یونس عن بعض رجاله عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال فی حدیث «و کل ما رأت المرأه فی أیّام حیضها من صفره أو حمره فهو من الحیض ...» «2»، و کذلک فی غیرها من الأخبار «3» حیث إنّ الظّاهر أنّ کلمه «من» للجنس، و لا معنی لأنّ تکون نشویه، لأنّ الدم لا ینشأ عن الحیض. و منها: ما سأل فیه سلمان (رحمه اللّٰه) علیّاً (علیه السلام) «عن رزق الولد فی بطن امّه، فقال: إنّ اللّٰه تبارک و تعالی حبس علیه الحیضه فجعلها رزقه فی بطن امّه» «4»، حیث أُطلق الحیضه علی نفس الدّم. و منها غیر ذلک من الأخبار، و لعلّه من 

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 2.

(2) الوسائل 2: 279/ أبواب الحیض ب 4 ح 3.

(3) الوسائل 2: 280 و 281/ أبواب الحیض ب 4 ح 5 و 6 و 9.

(4) الوسائل 2: 333/ أبواب الحیض ب 30 ح 13.
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هنا فسّر الأصحاب (قدس سرهم) الحیض بالدّم، حیث قالوا إنّه دم أسود عبیط ...

ثمّ إنّ معنی الحیض هو السیلان، فیقال: حیّض الماء أی سیّله کما فی القاموس و هذا أیضاً یدل علی أنّ الحیض معنی حدثی، حیث اشتق منه و لیس من الجوامد، هذا کلّه فی معنی الحیض و مادّته.

أوصاف الحیض و أمّا أوصافه فالّذی یدلّ علیه الرّوایات و یستفاد من إخبارات النِّساء أنّ دم الحیض یمتاز





عن بقیّه الدّماء، و یخرج بدفع و قوّه و حراره، و أنّه طریّ علی خلاف المتعارف فی الدم الباقی المحتبس حیث تذهب طراوته و هو المعبر عنه فی الأخبار بالعبیط «1»، و أنّه أسود، و الظّاهر أنّ المراد به کثره الحمره، و إلّا فلم یُر دم بلون السواد کالفحم.

و ذکر فی المتن کما ذکر غیره أنّه غلیظ، و هو و إن لم یذکر فی الأخبار و لکنّه أمر محتمل الوجود فی الحیض، و یأتی ما یتعیّن به دم الحیض عند الاشتباه من غیر حاجه إلی اعتبار الغلظه.

السنّ الّذی یخرج فیه الحیض و أمّا السنّ الّذی یخرج فیه الحیض فقد أشار إلیه الماتن بقوله «و یشترط أن یکون بعد البلوغ إلخ» أی إکمال تسع سنین کما فی صحیحه ابن الحجاج عن الصّادق (علیه السلام) «ثلاث یتزوجن علی کلّ حال وعد منها الّتی لم تحض و مثلها لا تحیض قال: قلت: و ما حدّها؟ قال: إذا أتی لها أقل من تسع سنین» «2»، هکذا 

______________________________

(1) کما فی صحیحه حفص، الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 2.

(2) الوسائل 22: 183/ أبواب العدد ب 2 ح 4، و هذه روایه الکافی، و الّتی هی روایه الشیخ و فی سندها ابن الزّبیر هی الرّوایه المذکوره فی: أبواب العدد ب 3 ح 5. و سیأتی ذکر کلیهما فی الصفحه 68 و 69.
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و یشترط أن یکون بعد البلوغ و قبل الیأس، فما کان قبل البلوغ أو بعد الیأس لیس بحیض و إن کان بصفاته، و البلوغ یحصل بإکمال تسع سنین، و الیأس ببلوغ ستّین سنه فی القرشیّه «1» و خمسین فی غیرها (1)،

______________________________

قیل «2»،





و الصّحیح أن یقال إنّ روایه ابن الحجاج ضعیفه، لأنّ فی سند الشیخ إلیه ابن عُبدون و علی بن محمّد بن الزُّبیر و هما لم یوثقا فی الرّجال. نعم ابن عُبدون من مشایخ النجاشی، فلا بأس به من هذه الجهه، بخلاف ابن الزُّبیر کما یأتی قریباً إن شاء اللّٰه تعالی «3»، و الأولی أن یستدل بموثقه عبد اللّٰه بن سنان «إذا بلغ الغلام ثلاث عشره سنه کتبت له الحسنه و کتبت علیه السیِّئه و عوقب، و إذا بلغت الجاریه تسع سنین فکذلک و ذلک أنّها تحیض لتسع سنین» «4».

علی أنّ اعتبار ذلک أمر متسالَم علیه، بل قالوا إنّه ضروری عند المسلمین حتّی المخالفین. و یأتی أن أقلّه ثلاثه أیّام، فإذا وقع بعض الثّلاثه قبل إکمال التسع لم یحکم بحیضیه الدم، و علیه فلا وقع للتکلّم فی أنّها إذا رأت الدم فی آن إکمال التسع هل هو حیض أو لیس بحیض، و ذلک إذ یعتبر فی الحیض أن یکون ثلاثه أیّام علی الأقل، فلو وقع بعض من الثّلاثه قبل إکمال التسع بحیث صدق عرفاً أنّ الثّلاثه قبل الإکمال لم یحکم بالحیضیّه بوجه، و أمّا منتهی رؤیه الحیض فقد أشار إلیه بقوله «و قبل الیأس».

منتهی رؤیه الحیض

(1) ذهب بعض العامّه إلی أنّ حدّ الیأس هو سبعون سنه، و حدّده بعض آخر 

______________________________

(1) فیما ذکر إشکال و الأحوط للقرشیّه و غیرها الجمع بین تروک الحائض و أفعال المستحاضه فیما بین الحدّین.

(2) القائل هو السیِّد الحکیم فی المستمسک 3: 152.

(3) یأتی فی الصفحه 70، و تأتی هناک قاعده نافعه.

(4) الوسائل 19: 365/ کتاب الوصایا ب 44 ح 12.
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بخمسین أو بخمسه و خمسین، إلی





غیر ذلک من التفاصیل، و قال بعضهم إنّ الحیض لا منتهی له، فکلّ دم تراه المرأه بعد بلوغها یحکم بحیضیّته عند استجماعه الأوصاف و الشّرائط.

و أمّا أصحابنا فقد ذهب جمله منهم کالشیخ فی نهایته «1» و جمله «2» و صاحب السّرائر «3» و المحقّق «4» فی کتاب الطلاق إلی أن حدّه خمسون سنه بلا فرق فی ذلک بین القرشیّه و غیرها.

و فی قبال هذا قولان آخران:

أحدهما: أنّ حدّ انقطاع الحیض ستّون سنه فی القرشیه و غیرها، و هو قول المحقّق فی کتاب الطّهاره «5»، و نسب إلی العلّامه فی المنتهی و المختلف «6»، و نسب إلی الأردبیلی المیل إلیه «7».

و ثانیهما: أن حدّه فی القرشیه ستّون سنه و فی غیرها خمسون، و هذا هو المعروف بین أصحابنا.

و منشأ الخلاف هو اختلاف الأخبار، حیث ورد فی روایتی عبد الرّحمٰن بن الحجاج اللتین رواهما صفوان عنه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) أنّ حدّه خمسون، ففی إحداهما قال «قال أبو عبد اللّٰه (علیه السلام) ثلاث یتزوّجن علی کلّ حال إلی أن قال و الّتی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض، قلت: و ما حدّها؟ قال: إذا کان 

______________________________

(1) النّهایه: 516.

(2) لم نعثر علیه فی الجمل لکن نسبه إلیه فی الحدائق 3: 171 کتاب الحیض.

(3) السّرائر 2: 688.

(4) الشّرائع 3: 30/ الفصل الثّالث فی ذات الشهور.

(5) الشّرائع 1: 33/ الفصل الثّانی فی الحیض.

(6) نسبه إلی العلّامه فی المستمسک 3: 154 و راجع المنتهی 2: 272 و المختلف 7: 463/ الفصل السّادس فی العدد لکن قال بالستّین فی خصوص القرشیّه و النبطیّه.

(7) نسب القول بالخمسین لا بالستّین إلی الأردبیلی فی المستمسک 3: 154 و راجع مجمع الفائده





و البرهان 1: 143.
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لها خمسون سنه «1»، و هذه ضعیفه بسهل بن زیاد الواقع فی سندها، و فی ثانیتهما عن أبی عبد اللّٰه (علیه السّلام) «قال: حدّ الّتی قد یئست من المحیض خمسون سنه» «2» و هی صحیحه.

و هناک روایتان تدلّان علی أنّ حدّ الیأس ستّون سنه، إحداهما: مرسله الکلینی و روی ستّون سنه أیضاً «3».

و ثانیتهما: روایه الشیخ (قدس سره) بإسناده عن علی بن الحسن بن فَضّال عن ابن أبی الخطاب عن صفوان عن عبد الرّحمٰن بن الحجاج عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) فی حدیث «قال قلت: الّتی قد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض؟ قال: إذا بلغت ستین سنه فقد یئست من المحیض و مثلها لا تحیض» «4».

و هاتان الطائفتان متعارضتان، لأنّ الطائفه الأُولی تدل بإطلاقها علی أنّ حدّ الیأس خمسون سنه فی القرشیه و غیرها، و الثّانیه تدل بإطلاقها علی أنّ الحدّ فیهما ستّون سنه.

و هناک مرسلتان مفصلتان بین القرشیّه و غیرها، إحداهما: مرسله ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: إذا بلغت المرأه خمسین سنه لم تر حمره، إلّا أن تکون امرأه من قریش» «5». و ثانیتهما: مرسله الصدوق، قال «قال الصّادق (علیه السلام): المرأه إذا بلغت خمسین سنه لم تر حمره، إلّا أن تکون امرأه من قریش، و هو حدّ المرأه الّتی تیأس من الحیض» «6». هذه هی روایات المسأله.

نعم، روی المفید مرسلًا «أنّ القرشیه من النِّساء و النبطیّه تریان الدم إلی ستّین سنه» «7»

______________________________

(1) الوسائل 2: 336/ أبواب الحیض ب 31 ح 6، 22: 179/ أبواب العدد ب 2 ح 4.

(2) الوسائل 2: 335/ أبواب





الحیض ب 31 ح 1.

(3) الوسائل 2: 336/ أبواب الحیض ب 31 ح 4.

(4) الوسائل 2: 337/ أبواب الحیض ب 31 ح 8، 22: 183/ أبواب العدد ب 3 ح 5.

(5) الوسائل 2: 335/ أبواب الحیض ب 31 ح 2.

(6) الوسائل 2: 336/ أبواب الحیض ب 31 ح 7.

(7) الوسائل 2: 337/ أبواب الحیض ب 31 ح 9.
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حیث ألحق النبطیّه بالقرشیّه، إلّا أنّه ممّا لم یظهر القائل به، حتّی أنّ راوی الحدیث الّذی هو المفید (قدس سره) لم یذهب إلی إلحاقها بالقرشیّه.

و بما أنّ الطائفتین الأولیین متعارضتان فتجعل الطائفه المفصله شاهد جمع بین الطائفتین، و بها تحمل الطائفه الأُولی علی غیر القرشیه، و الثّانیه علی القرشیه.

أو یقال إنّ الطائفه الثّالثه تخصّص الطائفه الأُولی بغیر القرشیّه، لأنّ إطلاقها و إن کان یشمل القرشیّه أیضاً إلّا أنّ الطائفه الثّالثه تخصصها بالمرأه غیر القرشیّه، و بهذا تنقلب النسبه بینها و بین الطائفه الثّانیه و تکون النسبه بینهما عموماً مطلقاً، لأنّ الثانیه مطلقه و تدل بإطلاقها علی أنّ حدّ الیأس ستّون سنه فی القرشیّه و غیرها، و الطائفه الاولی بعد تقییدها بغیر القرشیّه تدل علی أنّ حدّ الیأس فی غیر القرشیّه خمسون سنه، فهی أخصّ مطلقاً من تلک الطائفه، فتخصصها بالقرشیّه لا محاله. هذا غایه ما یمکن أن یقرب به المسلک المشهور.

و ربّما یناقش فی ذلک بأنّها ضعیفه سنداً، حیث إنّ الشیخ یرویها عن علی بن الحسن بن فَضّال، و طریقه إلیه ضعیف، لأنّ فیه أحمد بن عُبدون عن علی بن محمّد بن الزُّبیر، و لم یثبت توثیقها.

و لکن الصّحیح أنّ أحمد بن عبدون ثقه، لأنّه من مشایخ النجاشی و مشایخه کلّهم ثقات،





و طریق الشیخ إلی ابن فضال و إن کان ضعیفاً بعلی بن محمّد بن الزُّبیر إلّا أنّ ذلک الکتاب بعینه هو الّذی للنجاشی إلیه طریق صحیح، و علیه فلا أثر لضعف طریق الشیخ بعد وحده الکتاب. و أمّا ما ورد فی کلام النجاشی: و کان یعنی أحمد ابن عبدون قد لقی أبا الحسن علی بن محمّد القرشی المعروف بابن الزُّبیر، و کان علواً فی الوقت «1»، فهو یدلّ علی أنّ الرّجل فی ذلک الوقت کان من الأکابر و عالی المقام و لا یستفاد منها الوثاقه بوجه.

علی أنّا لو أغمضنا عن ذلک و بنینا علی أنّ الجمله المذکوره تفید التوثیق، فکلام 

______________________________

(1) رجال النجاشی: 87، الرّقم [211].
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النجاشی مجمل و لم یعلم أنّ الضّمیر فی قوله «و کان علواً» یرجع إلی ابن عبدون أو إلی ابن الزُّبیر، و علی کلّ حال فهو یرجع إلی أحدهما لا محاله.

و من الغریب ما فی بعض الکلمات من إرجاع الضّمیر إلی ابن عبدون و الاستدلال به علی وثاقته «1»، و إرجاعه إلی ابن الزُّبیر و الاستدلال به علی وثاقته «2»، فلیراجع هذا کلّه فی روایه الشیخ.

و أمّا مرسله الکلینی فیدفعها ضعف سندها بالإرسال.

و أمّا المرسلتان المستدل بهما علی القول المشهور من التفصیل بین القرشیّه و غیرها فلا یمکن الاستدلال بهما لإرسالهما، و قد مرّ غیر مرّه أنّا لا نعتمد علی المراسیل و لو کان مرسلها ابن أبی عمیر، للعلم بأنّه یروی عن الضعفاء، و معه نحتمل أن یکون الواسطه المحذوفه من الضّعفاء الّذین قد یروی عنهم ابن أبی عمیر.

تحقیق المسأله

و الصّحیح أن یقال إنّ روایتی ابن الحجاج غیر قابلتین للاعتماد علیهما فی نفسیهما و ذلک





لأنّ الرّاوی عن ابن الحجاج فی کلتا الرّوایتین شخص واحد و هو صفوان، و قد روی هو إحداهما لشخص و الثّانیه لراو آخر، فلو کان کلّ من الرّوایتین صادراً عنه (علیه السلام) لم یکن أیّ وجه لما صنعه صفوان، حیث نقل إحداهما لراوٍ و الآخر لراو آخر و لم ینقل له کلتیهما، نعم فی نقل الرّوایه الأُولی یمکن أن نفرضه فیما قبل سماعه الرّوایه الثّانیه من ابن الحجّاج، فلذا لم ینقل للراوی الأوّل إلّا ما سمعه و هو إحداهما، و لکنّه بعد ما سمع الرّوایه الثّانیه لیس له أن ینقل للراوی إحداهما دون الأُخری، لعلمه بأنّ فی المسأله روایتین، فلو اکتفی بنقل إحداهما کانت هذه خیانه واضحه و تأبیٰ ذلک منزلته و وثاقته، فبهذا نجزم أنّ إحداهما غیر صادره عنه (علیه السلام)، و هذا کما تری لا اختصاص له بإحداهما المعیّنه، فإنّه کما نحتمل أن تکون 

______________________________

(1) تنقیح المقال 1: 66 السطر 37.

(2) تنقیح المقال 2: 304 السطر 25.
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و القرشیّه من انتسب إلی نضر بن کنانه (1)،

______________________________

روایه الستین غیر صادره عنه (علیه السلام)، کذلک نحتمل أن تکون روایه الخمسین کذلک، فالروایتان من باب اشتباه الحجّه باللاحجه و غیر صالحتین للاعتماد علیهما فی الاستدلال.

إذن نحن و مقتضی القاعده فی المقام، و لا ینبغی الإشکال فی أنّ الدّم الّذی تراه المرأه بعد الستّین لیس بحیض، کما أنّ ما تراه قبل الخمسین محکوم بالحیضیّه علی التفصیل الآتی فی محله، و أمّا ما تراه بین الستّین و الخمسین فمقتضی الإطلاقات الدالّه علی أنّ کلّ دم واجد لأوصاف الحیض حیض «1»، أو أنّ ما تراه المرأه فی أیّام عادتها حیض «2»، هو الحکم بالحیضیّه،





إلّا أنّ المشهور حیث لم یلتزموا بالحیضیّه بین الحدّین فی غیر القرشیّه فلا بدّ فیه من الاحتیاط بالجمع بین تروک الحائض و أفعال المستحاضه، هذا.

ثمّ لو تنزّلنا عن ذلک و بنینا علی أنّهما روایتان مستقلّتان قد صدرتا من الإمام (علیه السلام) فهما متعارضتان لا محاله، و لا مرجّح لما دلّ علی التحدید بالخمسین لو لم نقل بوجود المرجح لما دلّ علی التحدید بالستّین، لوجود القائل بالخمسین من العامّه بخلاف التحدید بالستّین، إذن یتعیّن الحکم بالتساقط و العمل بالاحتیاط لعین الوجه المتقدِّم آنفاً.

تعریف القرشیّه

(1) علی تقدیر التفصیل بین القرشیّه و غیرها یقع الکلام فی معرفه القرشیّه، فقد یقال إنّ قریش اسم لنضر بن کنانه، و هو أحد أجداد النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) و قیل إنّه اسم لفهر بن مالک بن نضر، فأولاد أخی فهر لا تنتسب إلی قریش 

______________________________

(1) راجع الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) راجع الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 و ب 4.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 73 

و من شکّ فی کونها قرشیّه یلحقها حکم غیرها (1)،

______________________________

و إن کانت من أولاد مالک بن نضر، و حیث إنّ المخصص منفصل أعنی ما دلّ علی أنّ القرشیّه تحیض إلی الستّین، و هو الّذی خصّص ما دلّ علی أنّ المرأه تحیض إلی الخمسین و دار أمره بین الأقل و الأکثر فلا مناص من الاکتفاء فی تخصیص العموم بالمقدار المتیقن و هو الأقل، و علیه فیقتصر فی الحکم بحیضیّه الدم الّذی تراه المرأه بعد الخمسین علی المرأه المنتسبه إلی فهر بن مالک، و لا نتعدّی عنها إلی المنتسبه إلی نضر ابن کنانه بغیر واسطه فهر.

و الّذی یوهن الخطب أنّ القرشیّه





لا وجود لها غیر أولاد عبّاس و علی (علیه السلام)، إذ لم یعلم لأولاد مالک غیر فهر أولاد حتّی یتکلّم فی أنّه قرشی أو غیر قرشی، فمحل الابتلاء معلوم القرشیّه علی کلّ حال و غیره خارج عن محل الابتلاء.

(1) و ذلک للاستصحاب، و توضیحه: أنّ الیاء فی القرشی و القرشیّه نسبیّه، و معناها الرّجل المنتسب إلی قریش أو المرأه المنتسبه إلیه، و هذا العنوان الوجودی هو المستثنی عن العام، و المستثنی منه معنون بعنوان عدمی، أعنی المرأه غیر المنتسبه إلی قریش، و معه إذا شککنا فی أنّ امرأه قرشیّه أو غیرها فنستصحب عدم تحقّق الانتساب بینها و بین قریش، فإنّ المرأه و إن کانت موجوده بالوجدان إلّا أنّ انتسابها إلی قریش مشکوک فیه، و هو عنوان وجودی مسبوق بالعدم و الأصل عدم تحقّقه، فبهذا یثبت الموضوع للحکم بعدم الحیض بعد خمسین، حیث إنّ موضوعه مرکّب من أمرین أحدهما ذات المرأه و ثانیهما عدم انتسابها إلی قریش، فبضمّ الوجدان إلی الأصل نحرز الموضوع للعموم.

و لا یعارضه أصاله عدم انتسابها إلی غیر قریش من المضریّه و الکلابیّه و غیرها إذ لا أثر لکون المرأه منتسبه إلی غیر قریش، و إنّما الأثر مرتّب علی انتسابها إلی قریش، فإذا نفیناه بالاستصحاب فلا محاله تدخل المرأه المشکوک حالها فی موضوع العموم، و هذا الأصل أمر متسالَم علیه، و لعلّه ممّا لا خلاف فیه.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 74 

..........

______________________________

و من هنا تری الأصحاب فی مسائل الإرث و الدّیات و الزّواج یتمسکون بذلک من غیر نکیر، مثلًا إذا شکّ فی أنّ زیداً من أولاد المیت حتّی یرثه أو أنّه لیس من أولاده لا یعطونه من إرثه، لاستصحاب عدم تحقّق الانتساب بینهما،





لأنّ الإرث مترتب علی من انتسب إلی المیت بالتولد أو بغیره، و مقتضی الأصل عدمه، و کذا إذا شکّ فی أنّ من یرید تزوّج امرأه کانت امرأه زید فی زمان هل هو ابن زید لیحرم علیه تزوّج المرأه، لحرمه منکوحه الأب علی ابنه و هی منکوحه لزید فتحرم علی ولده أو أنّه لیس من أولاده، جاز تزوّج تلک المرأه باستصحاب عدم تحقّق الانتساب بینه و بین زید بالتولّد.

أو إذا قتل أحد أحداً و شککنا فی أنّ المقتول ولد للقاتل حتّی لا یقتل لأنّ الأب لا یقتل بقتل ابنه و لو متعمداً، و هو من مستثنیات القصاص فی القتل العمدی أو أنّه أجنبی عنه و لیس ولده حتّی یقتل قصاصاً، یحکم بقتله لاستصحاب عدم تحقّق الانتساب بینه و بین المقتول بالتوالد، و هکذا، فالأصل الجاری فی المقام أمر متسالم علیه فی أبواب الفقه عندهم.

و لعلّه لذا لم یستشکل شیخنا الأُستاذ (قدس سره) فی تعلیقته علی المتن فی هذه المسأله، حیث لم یخالف الماتن و أمضی حکمه بإلحاق من شکّ فی قرشیتها بغیرها، مع أنّه (قدس سره) منع عن الأصل فی الأعدام الأزلیّه فی الأُصول، و لو لا کونه إجماعیّاً و مورداً لتسالمهم کان من حقّه الاستشکال فی المسأله و الحکم إمّا بالاحتیاط أو بالحیضیّه تمسکاً بعموم ما دلّ علی أنّ الدم المشتمل علی أوصاف الحیض حیض «1» أو ما دلّ علی أنّ ما یمکن أن یکون حیضاً حیض «2»، إلّا أنّه لم یخالف الماتن اعتماداً علی إجماعهم و تسالمهم.

إلّا أنّا لو کنّا لم نقل باستصحاب العدم الأزلی فی محله لم یمکننا موافقه المتن فی 

______________________________

(1) راجع الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) ستأتی أخبار قاعده





الإمکان فی الصفحه 197 و ما بعدها.
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و المشکوک البلوغ محکوم بعدمه، (1)، و المشکوک یأسها کذلک (2).


[مسائل]

[مسأله 1: إذا خرج ممن شکّ فی بلوغها دم و کان بصفات الحیض یحکم بکونه حیضاً]
[701] مسأله 1: إذا خرج ممن شکّ فی بلوغها دم و کان بصفات الحیض یحکم بکونه حیضاً «1» و یجعل علامه علی البلوغ، بخلاف ما إذا کان بصفات الحیض و خرج ممّن علم عدم بلوغها، فإنّه لا یحکم بحیضیّته و هذا هو المراد من شرطیّه البلوغ (3).

______________________________

المسأله، إذ لم یعلم أنّ إجماعهم تعبّدی، و من المحتمل أن یکون مدرک البعض لولا کلّهم هو جواز جریان الأصل فی الأعدام الأزلیّه، و مع هذا الاحتمال لا یمکن الاعتماد علی الإجماع أبداً.

(1) للاستصحاب، و هو من الأصل النعتی و غیر مبتنٍ علی جریان الأصل فی الأعدام الأزلیّه.

(2) أیضاً للاستصحاب النعتی، لأنّ الأصل عدم بلوغ المرأه خمسین سنه، فلا مانع من الرّجوع إلی الاستصحاب فی هٰذین الفرعین، لأنّهما من الشبهات الموضوعیّه و الأصل فیهما نعتی.

الدم الخارج من مشکوک البلوغ

(3) الکلام فی الدم الخارج من الصبیّه قبل إکمالها تسع سنین أو مع الشکّ فی بلوغها تسعاً و عدمه إذا کان بصفه دم الحیض یقع فی مقامین:

أحدهما: فی مقام الثبوت و أن الدم الخارج قبل إکمال تسع سنین هل یمکن أن یکون حیضاً أو لا یمکن؟

و ثانیهما: فی مقام الإثبات و أنّه إذا شکّ فی بلوغ الصبیّه تسعاً و خرج منها دم متّصف بأوصاف الحیض فهو أماره علی الحیضیّه و البلوغ أو لا، لا یحکم به علی کون الدم حیضاً و علی الصبیّه بالبلوغ؟

______________________________

(1) فیه إشکال و لعلّ عدمه أظهر.
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أمّا المقام الأوّل: فمقتضی الأخبار المحدده للحیض الوارده فی أنّ الصبیّه لا تری







حیضاً قبل إکمالها تسع سنین کما فی صحیحه عبد الرّحمٰن بن الحجّاج المتقدِّمه «1» و غیرها «2» عدم تحقّق الحیض قبل إکمال الصبیّه تسع سنین و لو کان متّصفاً بأوصاف الحیض.

و دعوی أنّ ذلک محمول علی الغلبه، و إلّا فالحیض أمر واقعی یخرج من عرق خاص و لو قبل إکمال الصبیّه تسعاً فلا مانع من خروج الحیض قبله.

مندفعه: بأنّ ذلک علی خلاف ظواهر الأخبار المحدّده الدالّه علی عدم رؤیه الصبیّه الحیض قبل إکمال تسع سنین، علی أنّ الغلبه کما هی متحقّقه قبل إکمال التسع کذلک متحقّقه بعد إکماله، حیث إنّ المتعارف أنّ الصبیّه لا تری الحیض قبل إکمال ثلاث عشره سنه، و علیه فما فائده التحدید بالتسع؟ و معه تقع الأخبار المحدّده للحیض ببلوغ تسع سنین لغواً ظاهراً، و لا مناص معه من أن یکون الحیض محدوداً ببلوغ التسع و عدم تحقّقه قبله حقیقه أو بالحکومه لو قلنا بأنّه أمر واقعی و له عرق مخصوص یمکن أن یخرج قبله، لدلاله الأخبار المذکوره علی اشتراط الحیض بالبلوغ.

و أمّا توهّم أنّ الأوصاف الموجوده فی الدم أماره علی الحیضیّه و لا مانع من التعبد بها، لقیام الأماره علیها علی الفرض.

فیدفعه: ما تقدّم من أنّ الأخبار المشتمله علی تلک الأوصاف «3» إمّا أنّ عنوان المرأه قد أُخذ فی موضوعها و أنّ الدم الخارج من المرأه إذا کان حارّاً و خارجاً بدفع و قوّه و کان أسود فهو حیض، و إمّا أنّها مطلقه و لکن التعبد بالحیضیّه إنّما یتصوّر فی مورد قابل، و هو علی ما دلّت علیه الأخبار عباره عن الصبیّه المکمله تسعاً، و مع عدم بلوغها التسع لا یمکن أن یحکم بکون الدم الخارج منها حیضاً، کما لا





یحکم بذلک 

______________________________

(1) فی الصفحه 66، 68، 69.

(2) الوسائل 19: 365/ کتاب الوصایا ب 44 ح 12.

(3) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.
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______________________________

إذا خرج من غیر الموضع المعهود و لو کان بصفات دم الحیض، هذا کلّه فی المقام الأوّل.

و أمّا المقام الثّانی فقد ذهب جمع منهم الماتن (قدس سره) إلی أنّ الدّم الخارج من الصبیّه المشکوک بلوغها تسعاً إذا کان بصفه دم الحیض محکوم بالحیضیّه و لعل هذا هو المعروف بینهم، فتجعل الصفات أماره علی الحیضیّه و البلوغ تسعاً.

إلّا أنّ الظّاهر أنّ ذلک أیضاً ملحق بسابقه فی الفساد، و ذلک لأنّ الحکم بالحیضیّه و البلوغ بالأماره إمّا أن یکون مع الشکّ فی حیضیّه الدم و إمّا أن یکون مع العلم بکونه حیضاً. أمّا إذا شکّ فی أنّه حیض أو لیس بحیض فلا یمکن الحکم بکونه حیضاً، لاشتراطه بالبلوغ تسعاً و مع الشکّ فی تحقّق شرطه بل التعبّد بعدم تحقّقه لاستصحاب عدم البلوغ کیف یمکن الحکم بحیضیّته و بالبلوغ؟

و أمّا مع العلم بکونه حیضاً فأیضاً لا معنی للأماره و التعبّد بها بالبلوغ، إذ العلم بالحیضیّه یساوق العلم ببلوغ الصبیّه تسعاً، لأنّه لازم اشتراط الحیض بالبلوغ تسعاً و مع عدم العلم بتحقّقه کیف یعلم أنّ الدم حیض، و مع العلم بهما لا معنی للأماریّه أبداً، فما ذهبوا إلیه من أنّ الصفات حینئذ أماره علی الحیضیّه و البلوغ ممّا لا وجه له.

نعم، ورد فی جمله من الرّوایات أنّ وجوب الصّوم و الصّلاه و وجوب الخمار فی الصّلاه إنّما هو مترتب علی الحیض، و هذا کما فی مرسله الصدوق «علی الصبی إذا احتلم الصّیام، و علی المرأه إذا حاضت الصّیام» «1».

و موثقه





عمار عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال سألته عن الغلام متی تجب علیه الصّلاه؟ قال: إذا أتی علیه ثلاث عشره سنه، فإن احتلم قبل ذلک فقد وجبت علیه الصّلاه و جری علیه القلم، و الجاریه مثل ذلک، إن أتی لها ثلاث عشره سنه أو حاضت قبل ذلک فقد وجبت علیها الصّلاه و جری علیها القلم» «2».

______________________________

(1) الوسائل 1: 45/ أبواب مقدّمه العبادات ب 4 ح 10.

(2) الوسائل 1: 45/ أبواب مقدّمه العبادات ب 4 ح 12.
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و روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «أنّه قال: علی الصّبی إذا احتلم الصّیام، و علی الجاریه إذا حاضت الصیام و الخمار» «1».

و صحیحه یونس بن یعقوب «أنّه سأل أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن الرّجل إلی أن قال قلت فالمرأه؟ قال: لا، و لا یصلح للحرّه إذا حاضت إلّا الخمار إلّا أن لا تجده» «2».

و منها غیر ذلک من الأخبار، حیث دلّت علی أنّ وجوب الصّیام و الصّلاه و الاختمار فیها علی الصبیّه مترتبه علی أحد أمرین: إمّا أن یأتی علیها ثلاث عشره سنه و إمّا أن تحیض، و معه فالمدار علی حیض الصبیّه دون بلوغها تسعاً، فلو أخذنا بتلک الرّوایات أصبحت الأخبار الدالّه علی اشتراط الحیض ببلوغ التسع لغواً ظاهراً، فصوناً لتلک الأخبار عن اللغویّه لا مناص من جعل أوصاف الحیض فی الدم أماره تعبّدیّه علی حیضیّه الدم و علی بلوغ الصبیّه تسعاً، و لا محذور فی التعبّد بالأماره مع الشکّ فی البلوغ و عدمه.

و یندفع هذا أیضاً بأنّ الأخبار الدالّه علی ترتب الأحکام المذکوره علی الحیض فحسب أو علی بلوغ ثلاث عشره سنه أجنبیّه عما نحن فیه،





لأنّ الکلام فیما إذا شککنا فی بلوغ الصبیّه تسعاً و عدمه و خرج منها دم متصف بأوصاف الحیض و شککنا فی حیضیّته للشک فی شرطها و هو بلوغها تسعاً فهل یحکم بکونه حیضاً أو لا یحکم؟

و الأخبار المذکوره إنّما دلّت علی أنّ الدم إذا فرغنا عن کونه حیضاً یترتب علیه الأحکام المذکوره، و أمّا أنّ الحیض متی یکون و مشروط بأی شی ء فلا دلاله لها علی ذلک بوجه، فمقتضی الأخبار الدالّه علی اشتراطه بالبلوغ هو الحکم بعدم کونه حیضاً، للشکّ فی شرطه بل للتعبّد بعدم تحقّقه لاستصحاب عدم البلوغ.

______________________________

(1) الوسائل 4: 409/ أبواب لباس المصلّی ب 29 ح 3، 10: 236/ أبواب من یصحّ منه الصّوم ب 29 ح 7.

(2) الوسائل 4: 405/ أبواب لباس المصلّی ب 28 ح 4.
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[مسأله 2: لا فرق فی کون الیأس بالستّین أو الخمسین بین الحرّه و الأمه]
[702] مسأله 2: لا فرق فی کون الیأس بالستّین أو الخمسین بین الحرّه و الأمه، و حارّ المزاج و بارده، و أهل مکان و مکان (1).

[مسأله 3: لا إشکال فی أنّ الحیض یجتمع مع الإرضاع]
[703] مسأله 3: لا إشکال فی أنّ الحیض یجتمع مع الإرضاع (2)

______________________________

علی أنّ تلک الأخبار أکثرها ضعیفه السند و معارضه فی موردها بما دلّ علی ترتب الأحکام المذکوره من حین البلوغ تسعاً، فلو تمّت من حیث السند و المعارض لم یکن أی مانع من الالتزام بمدالیلها و الحکم بأنّ الأحکام المذکوره مترتبه علی أحد الأمرین من بلوغ ثلاث عشره سنه أو الحیض، أو أنّ فیها تفصیلًا بین الصّوم فلا یجب إلّا بعد إکمال ثلاث عشره سنه و بین وجوب الصّلاه و غیرها فإنّما یترتب علی رؤیتها الحیض أو البلوغ تسعاً، کما فصّل بینهما القاسانی فی مفاتیحه «1» علی ما ببالی و الفرض أنّ الأخبار أجنبیّه عن المقام و أنّ مفادها أمر و المقام أمر آخر.

فالمتحصل: أنّه لم یرد نص و لو ضعیفاً فی أنّ الدم المتصف بأوصاف الحیض مع الشکّ فی بلوغ الصبیّه تسعاً محکوم بالحیضیّه، بل لا بدّ من الحکم بعدم حیضیّته بمقتضی استصحاب عدم بلوغها تسعاً.

(1) و هذا کلّه للإطلاق.

اجتماع الحیض مع الإرضاع و الحمل

(2) و ذلک للإطلاقات الدالّه علی أنّ کلّ دم واجد لصفات الحیض حیض «2» أو أنّ ما تراه المرأه أیّام عادتها فهو حیض «3»، علی أنّ المسأله متسالم علیها و قد عدّ بعضهم إمکان اجتماع الحیض مع الإرضاع من الضّروریات.

______________________________

(1) مفاتیح الشّرائع 1: 14/ فیما یتحقّق به التکلیف.

(2) راجع الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(3) راجع الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3، 4.
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مع الحمل قولان الأقوی أنّه یجتمع معه، سواء کان قبل الاستبانه أو بعدها، و سواء کان فی العاده أو قبلها أو بعدها، نعم فیما کان بعد العاده بعشرین یوماً الأحوط الجمع «1» بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه (1).

______________________________

(1) فهل الحیض یجتمع مع الحمل مطلقاً أو لا یجتمع معه کذلک أو أنّ فیه تفصیلًا وجوه.

المشهور أنّ الحیض یجتمع مع الحمل، و ذهب جماعه إلی عدم جواز اجتماعهما کما عن المفید «2» و ابن الجنید «3» و الحلی «4» و المحقّق فی الشّرائع «5»، و نسبه فی النافع «6» إلی أشهر الرّوایات، و هذا منه (قدس سره) عجیب، حیث إنّ الأخبار المستدل بها علی عدم جواز الاجتماع قلیله، و لا یکاد یخفی عدم کثرتها فضلًا عن کونها أشهر علی المحقّق (قدس سره)، و لعله أراد من ذلک أمراً آخر کما ستقف علیه.

و الکلام الآن فی إثبات إمکان اجتماع الحیض مع الحمل فی الجمله، فقد دلّت الرّوایات الکثیره الّتی فیها الصّحاح و غیرها علی أنّ الحبلی قد تقذف بالدم «7»، و لا إشکال فی سندها و لا فی دلالتها.

و فی قبالها روایات اخری استدل بها علی عدم اجتماع الحیض مع الحمل.

______________________________

(1) مورد الاحتیاط ما إذا رأت الدم بعد مضیّ عشرین یوماً من أوّل عادتها و کان الدم بصفه الحیض، و أمّا فی غیره فحال الحامل حال غیرها.

(2) رساله أحکام النِّساء 9: 24/ باب الحیض.

(3) نقله عنه فی المختلف 1: 195/ أحکام الحیض، المسأله 141.

(4) السرائر 1: 150/ أحکام الدّماء الثّلاثه.

(5) الشرائع 1: 37/ الفصل الثّالث فی الاستحاضه.

(6) المختصر النافع 1: 9/ الثّانی: غسل الحیض.

(7) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 30.
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الرّوایات





المستدل بها علی عدم الاجتماع منها: ما رواه النَّوفَلی عن السکونی عن جعفر عن أبیه (علیه السلام) «أنّه قال: قال النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله) ما کان اللّٰه لیجعل حیضاً مع حبل، یعنی إذا رأت الدم و هی حامل لا تدع الصّلاه إلّا أن تری علی رأس الولد إذا ضربها الطَّلق و رأت الدم ترکت الصّلاه» «1».

و هی و إن کانت واضحه الدلاله علی عدم اجتماع الحیض مع الحمل إلّا أنّها لا تقاوم الأخبار الصّحیحه الکثیره الدالّه علی جواز اجتماعهما، و ذلک لأنّها و إن کانت موثقه بحسب السند غیر أنّها موافقه للعامّه، و الرّاوی عن الإمام (علیه السلام) هو السکونی و هو عامّی، فتحمل الرّوایه علی التقیّه لا محاله.

و منها: روایه مُقَرِّن عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: سأل سلمان علیّاً (علیه السلام) عن رزق الولد فی بطن امِّه، فقال: إنّ اللّٰه تبارک و تعالی حبس علیه الحیضه فجعلها رزقه فی بطن امِّه» «2».

و هذه الرّوایه لا دلاله لها علی المدعی، لأنّه لا تنافی بین أن تکون الحیضه رزقاً للولد فی بطن امّه و بین أن تقذفها المرأه فیما إذا کثرت و زادت علی رزق الولد، و یدلّ علی ذلک صریحاً صحیحه سلیمان بن خالد قال «قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام) جعلت فداک الحبلی ربما طمثت؟ قال: نعم، و ذلک أنّ الولد فی بطن امّه غذاؤه الدم فربّما کثر ففضل عنه، فإذا فضل دفقته، فإذا دفقته حرمت علیها الصّلاه» «3».

و منها: صحیحه حُمَید بن المُثنّی «قال سألت أبا الحسن الأوّل (علیه السلام) عن الحبلی تری الدفقه و الدفقتین من الدم فی الأیّام و فی الشّهر و الشّهرین، فقال: تلک الهراقه لیس





تمسک هذه عن الصّلاه» «4».

______________________________

(1) الوسائل 2: 333/ أبواب الحیض ب 30 ح 12.

(2) الوسائل 2: 333/ أبواب الحیض ب 30 ح 13.

(3) الوسائل 2: 333/ أبواب الحیض ب 30 ح 14.

(4) الوسائل 2: 332/ أبواب الحیض ب 30 ح 8.
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و الجواب عنها أنّ الدفقه و الدفقتین لا تحسب حیضاً حتّی فی غیر الحبلی لأنّ أقلّه ثلاثه أیّام، و یدلّ علی ذلک أنّ هذا الراوی بعینه، یعنی حُمید بن المثنّی المکنّی بأبی المَغراء، روی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن الحبلی قد استبان ذلک منها تری کما تری الحائض من الدّم، قال: تلک الهراقه إن کان دماً کثیراً فلا تصلِّین و إن کان قلیلًا فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «1». حیث فصّلت بین القلیل و الکثیر و نفت کونه حیضاً عند قلّته، و هذا لا ینافی کونه حیضاً فیما إذا کان بصفه الحیض من حیث المدّه و سائر الشرائط، کما دلّت علیه تلک الرّوایه.

فتحصل أنّ هذه الأخبار لا یمکن الاستدلال بها علی عدم اجتماع الحیض مع الحمل.

سائر الوجوه المستدلّ بها علی عدم الاجتماع

و أمّا غیر الأخبار من الوجوه الّتی استدل بها علی عدم جواز اجتماعها.

فمنها: ما استدلّ به الحلّی (قدس سره) «2» من أنّ الأخبار قد استفاضت بل تواترت علی وجوب استبراء الأمه بحیضه واحده، کما فی الجواری المسبیّه و الأمه المشتراه أو المحلّله أو المنتقله إلی شخص آخر بغیر البیع کالإرث و نحوه «3» بل المرأه المزنی بها و لو کانت حرّه حیث تستبرأ بحیضه واحده إذا عقد علیها أحد «4».

و لا یبعد تواتر تلک الرّوایات و لو علی نحو الإجمال، فلو أمکن اجتماع الحمل مع





الحیض لم یکن أیّ وجه و فائده للاستبراء بحیضه واحده، إذ لا یستکشف بها نقاء رحمها، لاحتمال أن تکون حبلی کما هو الحال قبل استبرائها.

______________________________

(1) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 5.

(2) السرائر 1: 150.

(3) الوسائل 21: 83 و 95/ أبواب نکاح العبید و الإماء ب 3 و 10 و 17 و 18.

(4) الوسائل 20: 434/ أبواب ما یحرم بالمصاهره ب 11 ح 4، 22: 265/ أبواب العدد ب 44.
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و لعلّ المحقِّق (قدس سره) نظر إلی تلک الرّوایات حیث نسب عدم جواز اجتماع الحیض مع الحبل إلی أشهر الرّوایات علی ما قدّمنا الإشاره إلیه آنفاً.

و الجواب عن ذلک: النقض بأن الحمل إذا قلنا بعدم اجتماعه مع الحیض فما فائده وجوب الاعتداد علی المطلقه و غیرها ثلاثه قروء، لأنّ الحیضه الواحده تکشف عن عدم حملها لا محاله، فلا حاجه و لا ثمره فی ضمّ حیضتین أخیرتین إلیها.

و حلّه: أنّ العدّه ثلاثه قروء و الاستبراء بحیضه واحده حکم تعبّدی، و استکشاف نقاء الرّحم بذلک من قبیل الحکمه و من أحد فوائدها، لا أنّه علّه للحکم، و قد تتخلّف الحکمه عن الحکم.

و الوجه فی اکتفاء الشّارع بحیضه واحده هو الغلبه حیث إنّ الغالب عدم اجتماع الحمل مع الحیض، و معه یکون الحیض أماره ظنیّه علی النقاء و عدم الولد، و الشارع اکتفی بالأماره الظنیّه، کما هو الحال فی بقیّه الأمارات کالبیّنه، لأنّها غالبه المصادفه مع الواقع و قد تخطئ و تشتبه.

و لا تتوهّم أنّه لا حاجه إلی جعل الأماره الظنیّه فی المقام، لإمکان کون الحیضه أماره قطعیّه علی عدم الحمل، و ذلک کما إذا بنینا علی عدم اجتماع الحیض مع





الحمل.

و الوجه فی عدم صحّه هذا التوهّم أنّ النتیجه تابعه لأخس المقدّمتین، فهب أنّا بنینا علی عدم اجتماع الحیض مع الحمل و قطعنا فی المقام بأن الحیضه لا تجتمع مع الحبل، إلّا أنّ هذه کبری القیاس، و صغراها أنّ ما رأته المرأه حیض، و هذا أمر غیر مقطوع به، لأنّا إنّما نستکشف دم الحیض بالصفات و الأمارات ککونه فی أیّام عادتها و هی أمارات ظنیّه و معه تکون النتیجه ظنیّه لا محاله.

و منها: ما استدلّ به الحلّی (قدس سره) ثانیاً من أنّ طلاق الحبلی جائز للأخبار لأنّها من الخمس الّتی یجوز طلاقها علی کلّ حال «1»، و طلاق الحائض غیر جائز للنصوص، و نتیجه هذین الأمرین أنّ الحیض لا یجتمع مع الحمل. إذ یقال حینئذ إنّ 

______________________________

(1) الوسائل 22: 59/ أبواب مقدّمات الطلاق و شرائطه ب 27 ح 3.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 84 

..........

______________________________

کلّ حائض لا یجوز طلاقها، فمن جاز طلاقها فلیست بحائض، و قد فرضنا أنّ الحبلی یجوز طلاقها، فهی لیست بحائض. أو یقال إنّ کل حبلی یجوز طلاقها، فمن لم یجز طلاقها لیست بحبلی، و قد فرضنا أنّ الحائض لا یجوز طلاقها، فهی لیست بحبلی.

و الجواب عن ذلک: أنّ عدم جواز طلاق الحائض لیس من القواعد العقلیّه غیر القابله للتخصیص، و إنّما هو حکم شرعی قابل للتخصیص لا محاله، کما قد خصّص فی الحائض الغائب عنها زوجها، حیث یجوز طلاقها و لو کان مصادفاً لأیّام حیضها و هی من إحدی الخمس الّتی یجوز طلاقها علی کلّ حال، و علیه فلا مانع من الالتزام بالتخصیص أیضاً فی المقام و نقول: إنّ الحبلی یجوز أن تکون حائضاً و أیضاً یجوز طلاقها و لو کانت





حائضاً، تخصیصاً فیما دلّ علی عدم جواز طلاق الحائض، و قد دلّت الأخبار المتقدّمه علی أنّ الحبلی یجوز أن تکون حائضاً.

و منها: ما استدلّ به العلّامه و ذکره وجهاً لما ذهب إلیه ابن الجنید من عدم اجتماع الحیض مع الحبل، و هو أنّ الیائسه لا تری الحیض، و لا وجه له إلّا الغلبه و هی موجوده فی الحبلی أیضاً، فالحبلی أیضاً لا تری الحیض للغلبه «1».

و یدفعه أوّلًا: أنّ هذا قیاس، و لا نقول بالقیاس.

و ثانیاً: أنّه مع الفارق، و الفارق النصوص المحدّده للحیض بسن الیأس، لأنّ مقتضاها أنّ الیائسه لا تری الحیض دائماً أبداً لا غالباً، و هذا بخلاف المقام لأنّ الحبلی قد تری الحیض، و لم یقم دلیل علی عدم رؤیتها الحیض دائماً، و هذا وجه غیر قابل للتعرّض إلیه إلّا أنّا تعرّضنا له تتمیماً للوجوه، فإلی هنا تحصل أنّ الحبلی تری الحیض فی الجمله.

تفصیل المسأله

و أمّا تفصیل المسأله ففیها تفاصیل:

______________________________

(1) المختلف 1: 196/ فی غسل الحیض مسأله 141.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 85 

..........

______________________________

أحدها: ما عن الشیخ فی الخلاف «1» و عن السّرائر «2» و الإصباح «3» من التفرقه بین الدم الّذی تراه الحبلی بعد استبانه حملها فلیس بحیض و بین ما تراه قبل الاستبانه فهو حیض، و ادّعی الشیخ (قدس سره) علیه الإجماع «4»، إلّا أنّ ذلک لم یعهد من غیرهم فضلًا عن أن یکون مورداً لإجماعهم و تسالمهم، و علیه فیقع الکلام فی أنّهم استفادوا هذا التفصیل من أیّ شی ء.

و الظاهر أنّهم اعتمدوا فی ذلک علی ما ورد فی بعض الرّوایات من أنّ الحیض حبسه اللّٰه سبحانه فی الرّحم غذاء للولد «5»، و علیه فلو کان الولد متحرکاً و مستبیناً





فی بطن امّه علی نحو کان قابلًا للأکل، فلا یخرج الحیض من امّه لأنّه غذاء للولد، و أمّا إذا لم یستبن و لم یکن قابلًا للأکل فلا مانع من خروجه، فیحکم علیه بالحیض حینئذ.

و یدفعه: ما قدّمناه من أنّ الحیض و إن کان غذاءً للولد إلّا أنّه قد یکثر و یخرج عن المرأه علی وجه غیر غالب، فهذا التفصیل لا وجه له، بل ورد فی صحیحه أبی المَغراء: أنّ الحبلی بعد ما استبان حملها إذا رأت ما تراه المرأه من الدّم و کان کثیراً فلا تصلِّین و أنّه حیض «6» فلیراجع.

الثّانی: ما ذهب إلیه الشیخ (قدس سره) فی نهایته «7» و کتابیه «8» فی الأخبار من التفصیل بین ما تراه المرأه بعد العاده بعشرین یوماً أی بعد أوّل عادتها و مضی العشرین من أوّلها فهو لیس بحیض، و ما تراه المرأه فی عادتها أو قبل مضی عشرین یوماً من عادتها فهو حیض، و قد مال إلیه صاحب المدارک (قدس سره) و إن قال إنّ 

______________________________

(1) حکاه و ما بعده فی الجواهر 3: 262، و راجع الخلاف 1: 239/ المسأله 205.

(2) السرائر 1: 150/ باب أحکام الدّماء الثّلاثه.

(3) إصباح الشیعه: 34/ الفصل السّابع.

(4) الخلاف 1: 247/ المسأله 218.

(5) راجع الوسائل 2: 333/ أبواب الحیض ب 30 ح 13 و 14.

(6) راجع الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 5.

(7) النهایه: 24/ باب حکم الحائض.

(8) التهذیب 1: 388/ باب الحیض، الإستبصار 1: 140/ باب الحبلی تری الدّم.
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مسلک المشهور لا یخلو عن قرب «1».

و یدلّ علی هذا التفصیل مصححه أو صحیحه الحسین بن نُعَیم الصحّاف، قال «قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه





السلام): إنّ أُمّ ولدی تری الدم و هی حامل، کیف تصنع بالصلاه؟ قال فقال لی: إذا رأت الحامل الدم بعد ما یمضی عشرون یوماً من الوقت الّذی کانت تری فیه الدم من الشهر الّذی کانت تقعد فیه فإنّ ذلک لیس من الرّحم و لا من الطمث فلتتوضأ و تحتشی بکُرسُف و تصلّی، و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الّذی کانت تری فیه الدم بقلیل أو فی الوقت من ذلک الشهر فإنّه من الحیضه فلتمسک عن الصّلاه عدد أیّامها الّتی کانت تقعد فی حیضها، فإن انقطع عنها الدم قبل ذلک فلتغتسل و لتصلّ ...» الحدیث «2».

أقسام الدم الخارج من الحبلی

و علی هذه الصحیحه ینقسم الدم الخارج من الحبلی أقساماً ثلاثه:

أحدها: ما خرج فی أیّام عادتها، و هو محکوم بالحیضیّه مطلقاً، سواء أ کان واجداً لأوصاف الحیض من الحراره و الحرقه و غیرهما أم لم یکن، و ذلک لإطلاق الصحیحه و الأخبار الدالّه علی أنّ ما خرج من المرأه أیّام عادتها فهو حیض مطلقاً و لو کان صفره «3».

ثانیها: ما خرج من الحبلی بعد مضیّ عشرین یوماً من عادتها، فهو محکوم بعدم الحیضیّه مطلقاً کان واجداً لأوصاف الحیض أم لم یکن للصحیحه، و بها یقیّد الإطلاقات الوارده فی أنّ ما رأته المرأه من الدم و کان واجداً لأوصاف الحیض فهو حیض «4»، فتختص المطلقات بغیر الحبلی لا محاله.

______________________________

(1) المدارک 2: 10/ الفصل الثّالث فی الاستحاضه.

(2) الوسائل 2: 330/ أبواب الحیض ب 30 ح 3.

(3) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

(4) الوسائل 2: 270/ أبواب الحیض ب 2، 3، 4 و ....
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فما عن صاحب الجواهر «1» و شیخنا الأنصاری «2»





(قدس سرهما) و غیرهما من استبعاد تقیید المطلقات المذکوره بهذه الصحیحه فی غیر محلّه، و کم من مورد فی الفقه قیّدنا إطلاق الأخبار الکثیره بمقیّد واحد.

کما لا یمکن تقیید الصحیحه بتلک الأخبار، بأن یختص الحکم بعدم الحیضیّه بعد مضیّ عشرین یوماً من أوّل عادتها بما إذا کان الدم أصفر و لم یکن علی صفات الحیض، و ذلک لاستلزامه أن یکون التقیید بمضیّ عشرین یوماً فی الحکم بعدم الحیضیّه لغواً ظاهراً، لأنّ ما لم یکن بصفات الحیض لیس بحیض حتّی قبل عشرین یوماً، فما فائده التقیید بمضی عشرین.

و أمّا ما عن المحقّق الهمدانی «3» (قدس سره) من أنّ الحکم بأنّ ما تراه الحبلی بعد عشرین یوماً من عادتها لیس بحیض، کالحکم بأنّ ما رأته فی العاده حیض لیس إلّا بیاناً لتکلیفها الظاهری فی مقام العمل جریاً علی ما تقتضیه العادات و الأمارات، لا أنّ ما تراه بعد عادتها بعشرین یوماً یمتنع أن یکون حیضاً فی الواقع و لو کان واجداً للصفات و کان دماً کثیراً یصلح أن یکون حیضاً.

فمندفع: بأنّ الصحیحه أو المصححه إنّما وردت مفصله بین الأمرین، و ظاهرها أنّ ما تراه الحبلی فی أیّام عادتها حیض حقیقه أو حکماً، و ما تراه بعد العاده بعشرین یوماً لیس بحیض أیضاً حقیقه أو حکماً، فما احتمله (قدس سره) علی خلاف ظاهر الصحیحه و ممّا لا وجه له.

و ثالثها: ما تراه الحبلی بعد انقضاء أیّام عادتها کعشره أیّام من أوّل الشهر مثلًا و قبل مضی عشرین یوماً، کما إذا رأته فی العقد المتوسط من الشهر، و لا تعرض فی الصحیحه إلی أنّه حیض أو لیس بحیض، فلا بدّ فیه من الرّجوع إلی بقیّه الأخبار 

______________________________

(1) الجواهر 3:





265/ الفصل الثّالث فی الاستحاضه.

(2) کتاب الطّهاره: 246 السطر 6/ المقصد الثّالث فی الاستحاضه.

(3) مصباح الفقیه (الطّهاره): 299، السطر 17.
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______________________________

و هی قد دلّت علی التفصیل بین ما إذا لم یکن الدم الّذی تراه المرأه فی غیر أیّام عادتها متصفاً بصفات الحیض کما إذا خرج أصفر مثلًا فهو لیس بحیض.

و یؤیّده موثقه إسحاق بن عمّار و إنّما جعلناها مؤیّده لأنّ فیها إشکالًا یأتی قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه الحبلی تری الدم الیوم و الیومین، قال (علیه السلام): إن کان دماً عبیطاً فلا تصلِّی ذینک الیومین و إن کان صفره فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «1».

و مرسله محمّد بن مسلم عن أحدهما (علیه السلام) قال «سألته عن الحبلی قد استبان حبلها تری ما تری الحائض من الدم، قال: تلک الهراقه من الدم إن کان دماً أحمر کثیراً فلا تصلِّی ...» الحدیث «2».

و بین ما إذا کان الدم متصفاً بأوصاف الحیض، فمقتضی الإطلاقات الدالّه علی أنّ الدم الخارج من المرأه إذا کان واجداً لأوصاف الحیض فهو حیض أن یحکم بکونه حیضاً، بل یمکن استفاده ذلک من نفس الصحیحه، و ذلک لأنّها قیّدت الحکم بعدم حیضیّه الدم الّذی تراه الحبلی بمضی عشرین یوماً من عادتها، و قد ذکرنا فی محلِّه أنّ القید ذو مفهوم و یدلُّ علی أنّ الحکم لم یترتب علی الطبیعی، و إلّا کان الإتیان بالقید لغواً فی الکلام، فمنه یستفاد أنّ الحکم بعدم الحیضیّه مقیّد بمضی عشرین یوماً، إذ لو لم یکن حیضاً حتّی قبل مضی العشرین فما فائده التقیید بمضی عشرین یوماً حینئذ.

و علی الجمله إلی هنا تحصل أنّ الدم الّذی تراه الحبلی له أقسام ثلاثه:

أحدها:





ما تراه فی أیّام عادتها، فهو حیض مطلقاً.

و ثانیها: ما تراه بعد مضی عشرین یوماً، فهو لیس بحیض مطلقاً.

و ثالثها: ما تراه بعد انقضاء عادتها و قبل مضی عشرین یوماً، و یرجع فیه إلی الصفات، فإن کانت موجوده فهو حیض، و إن لم یکن الدم متصفاً بها فلا، و لا مانع 

______________________________

(1) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 6.

(2) الوسائل 2: 334/ أبواب الحیض ب 30 ح 16.
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من الالتزام بذلک، و هذا بخلاف غیر الحبلی لأنّ الدم الخارج من غیر الحبلی علی قسمین: حیث إنّه إمّا أن یکون فی أیّام عادتها فهو حیض مطلقاً، و إمّا أن یکون فی غیر أیّام عادتها فیرجع فیه إلی الصفات.

نعم، الاحتیاط فی المقام فیما إذا رأت الحبلی الدم بعد عشرین یوماً و کان علی صفات دم الحیض فی محلّه و لو لقلّه القائل بهذا القول، حیث لم یوافق الشیخ و صاحبیه «1» إلّا بعض المتأخرین، لاحتمال أن یکون إعراضهم عن الصحیحه موجباً لإسقاطها عن الاعتبار، و هذا بخلاف ما إذا لم یکن متصفاً بصفات الحیض، لأنّه لیس بمورد للاحتیاط و إن لم یتعرّض إلیه فی المتن.

التفصیل الثّالث: ما مال إلیه صاحب الحدائق «2» (قدس سره) و ذکره وجهاً و احتمالًا، حیث ذکر أنّ مقتضی الجمع بین الأخبار هو ذلک أو غیره کما ذکره فی الحدائق فراجع، و نسبه إلی الصدوق «3» (قدس سره) من الحکم بأن ما تراه الحبلی من الدم إذا کان بصفه دم الحیض فهو حیض، کان ذلک فی أیّام عادتها أم فی غیرها و الحکم بعدم الحیضیّه إذا لم یکن بصفه دم الحیض بلا فرق فی ذلک بین





أیّام العاده و غیرها، فالحبلی تمتاز عن غیرها حیث إنّ غیر الحبلی إذا رأت الدم فی أیّام عادتها یحکم بکونه حیضاً و إن لم یکن بصفات الحیض، و هذا بخلاف الحبلی لأنّه إذا رأت الدم و لم یکن بصفه الحیض لا یحکم بکونه حیضاً سواء کان فی أیّام عادتها أم لم یکن.

و ذلک لجمله من الأخبار الوارده فی أن الحبلی إذا رأت الدم و کان کثیراً فلا تصلّی 

______________________________

(1) لم یتقدّم صاحبان للشیخ، و إنّما تقدّم فی الصفحه 85 «الشیخ فی نهایته و کتابیه»، نعم حکی میل المعتبر إلی قول الشیخ. أو لعلّه أُرید من صاحبی الشیخ، صاحب السرائر و الإصباح، و لکنّهما وافقا الشیخ فی التفصیل الأوّل.

(2) الحدائق 3: 181 و 182/ فی غسل الحیض.

(3) الفقیه 1: 51/ باب غسل الحیض.
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و إن کان قلیلًا فلیس علیها إلّا الوضوء «1»، أو لا تصلّی إذا کان الدم أحمر أو عبیطاً دون ما إذا کان أصفر «2»، فإنّها ظاهره الدلاله علی التفصیل فی الحکم بحیضیّه ما تراه الحبلی من الدم بین کونه بصفات الحیض و ما إذا لم یکن، بلا تفرقه فی ذلک بین کونه فی أیّام عادتها أو فی غیرها، هذا.

و لکن الصحیح أن الحبلی کغیرها، فلا مناص من الحکم بحیضیّه ما تراه فی أیّام عادتها و إن لم یکن بصفات الحیض، و ذلک لأنّ ما استند إلیه صاحب الحدائق من الأخبار الدالّه علی التفصیل بین ما تراه المرأه الحبلی من الدم بصفات الحیض و ما إذا لم یکن بلا فرق بین أیّام عادتها و غیرها، معارضه بما دلّ علی أنّ ما تراه الحبلی فی أیّام عادتها حیض مطلقاً، سواء





أ کان متصفاً بصفات الحیض أم لم یکن «3»، و النسبه بینهما عموم من وجه، لأنّ ما استند إلیه صاحب الحدائق (قدس سره) خاصّهٌ من جهه اعتبارها اشتمال الدم علی صفات دم الحیض، و مطلقه من جهه کونه فی أیّام العاده أو فی غیرها، و هذه الأخبار خاصّه من جهه اعتبارها کون الدم فی أیّام العاده و مطلقه من جهه کونه مشتملًا علی صفات الحیض أم لم یکن، فتتعارضان فیما تراه الحبلی فی أیّام عادتها من الدم غیر المتصف بأوصاف الحیض کما إذا کان أصفر، فإنّ الأخبار المستند إلیها فی کلام صاحب الحدائق (قدس سره) تقتضی عدم کونه حیضاً، و هذه الأخبار تقتضی الحکم بحیضیّته، و حیث إنّ التعارض بینهما بالإطلاق فیتساقطان و یرجع إلی العموم أو الإطلاق الفوق، و هو ما دلّ علی أنّ الحبلی إذا رأت الدم ترکت الصّلاه أو تدعها «4»، و مقتضاه الحکم بحیضیه ما تراه الحبلی من الدم فی أیّام عادتها و إن لم یکن بصفات دم الحیض، هذا.

______________________________

(1) راجع الوسائل 2: 331 و 334/ أبواب الحیض ب 30 ح 5 و 16.

(2) راجع الوسائل 2: 231/ أبواب الحیض ب 30 ح 6.

(3) الوسائل 2: 330/ أبواب الحیض ب 30 ح 3 و 11 و 2 و 7.

(4) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 30 ح 1 و 4 و 9 و 10.
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[مسأله 4: إذا انصبّ الدّم من الرّحم إلی فضاء الفرج و خرج منه شی ء فی الخارج]
[704] مسأله 4: إذا انصبّ الدّم من الرّحم إلی فضاء الفرج و خرج منه شی ء فی الخارج و لو بمقدار رأس إبره لا إشکال فی جریان أحکام الحیض (1)، و أمّا إذا انصبّ و لم یخرج بعد و إن کان یمکن






إخراجه بإدخال قطنه أو إصبع ففی جریان أحکام الحیض إشکال «1» (2)، فلا یترک الاحتیاط بالجمع بین أحکام الطّاهر و الحائض و لا فرق بین أن یخرج من المخرج الأصلی أو العارضی.

______________________________

و مع الإغماض عن هذه المطلقات فلیتمسک بما دلّ علی أنّ المرأه إذا رأت الدم فی أیّام عادتها فهی حائض أو أن الدم حیض و إن لم یکن بصفات الحیض «2»، فهذا التفصیل أیضاً غیر صحیح.

(1) لأنّه حیض و إن کان قلیلًا، فتشمله الأخبار و المطلقات، بل هو المقدار المتیقن منها فی قبال الدم المنصب من الرّحم غیر الخارج من المخرج و المحل أی الفرج.

الدم الّذی لم یخرج إلی خارج الفرج

(2) الظاهر الحکم بعدم کونه حیضاً خلافاً لبعضهم حیث جزم بحیضیّته، و ذلک لأنّ المستفاد من الأخبار الوارده فی دم الحیض أنّ الموضوع للأحکام الوارده فیها هو الدم الخارج من المرأه و الطمث أو رؤیه الدم، و لا یصدق شی ء من هذه العناوین عند انصباب الدم من الرّحم و عدم خروجه إلی خارج الفرج و إن کان بحیث تتمکّن المرأه من إخراجه بإصبعها أو القطن أو تتمکن من أن تمنع خروجه، و لا سیما عنوان الرؤیه حیث لا یصدق أنّ المرأه رأت الدم، و بالأخص فیما إذا بنینا علی أنّ الحیض اسم لنفس الدم، حیث إنّ الحائض لا یصدق حینئذ إلّا علی امرأه خرج منها الدم، و مع عدم خروجه لا یصدق أنّها حائض، هذا أوّلًا.

______________________________

(1) الظاهر أنّه لا تجری علیه أحکام الحیض ما لم یخرج.

(2) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4، و ص 278 ب 4.
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و لا وجه للتشبث بما دلّ علی أنّ الحیض





إنّما یحکم بانقطاعه فیما إذا انقطع من الرّحم و لم یبق فیه أو فی المخرج دم «1».

و ذلک للفرق بین الحدوث و البقاء، فإنّ الحیض بعد حدوثه و وجوده لا یحکم بارتفاعه و انقطاعه إلّا بانقطاعه من مادّته، نظیر العیون الخارجیّه حیث لا یقال إنّها جفّت إلّا إذا لم ینبع الماء فی مادّتها، و أمّا مع وجوده فی المادّه و المنبع و یبوسه الخارج أو المجری فلا یصدق الجفاف و الیبوسه، و هکذا الأمر فی الحیض فلا یقال إنّه انقطع إلّا أن ینقطع من الرّحم و لا یکون فیه أو فی المخرج شی ء، و أمّا بحسب الحدوث فلیس الأمر کذلک، لأنّ الحیض لا یصدق إلّا بالخروج إلی الخارج کما مرّ.

ثمّ لو سلّمنا عدم ظهور الأخبار فیما ذکرناه و شککنا فی أنّ مثله من الحیض أو من غیره فلا محاله أن نرجع إلی العمومات و المطلقات، و هی تقتضی وجوب الصّلاه و الصّیام علی المرأه حینئذ.

و توضیح ذلک: أنّ العمومات و المطلقات دلّت علی أنّ المکلّف مأمور بالصلاه و غیرها من الأحکام، و إنّما خرج عنها الحائض بتلک الأخبار الوارده فی أنّ الحائض تترک الصّلاه و حیث أنّها مجمله و قد قلنا فی محله أنّ إجمال المخصص المنفصل لا یسری إلی العام فتکون العمومات حجّه فی غیر المقدار المتیقن من المخصص المجمل و هو الدم المنصب من الرّحم غیر الخارج إلی خارج الفرج فیحکم علی المرأه حینئذ بوجوب الصّلاه و الصّیام و لا یعامل معها معامله الحائض، نعم لا یمکننا المصیر إلی الاستصحاب حینئذ لأنّ الشبهه حکمیّه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 308/ أبواب الحیض ب 17.
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[705] مسأله 5: إذا شکّت فی أنّ





الخارج دم أو غیر دم، أو رأت دماً فی ثوبها و شکّت فی أنّه من الرّحم أو من غیره لا تجری أحکام الحیض (1)، و إن علمت بکونه دماً و اشتبه علیها فإمّا أن یشتبه بدم الاستحاضه أو بدم البَکاره أو بدم القرحه، فإن اشتبه بدم الاستحاضه یرجع إلی الصفات «1» فإن کان بصفه الحیض یحکم بأنّه حیض، و إلّا فإن کان فی أیّام العاده فکذلک، و إلّا فیحکم بأنّه استحاضه (2).

______________________________

إذا شکّت فی حیضیّه الدّم 

(1) لاستصحاب عدم خروج دم الحیض و استصحاب عدم کونها حائضاً.

(2) و هذا للأخبار المتقدّمه و الآتیه فی محلها من أنّ ما تراه المرأه فی أیّام عادتها حیض و إن کان صفره و غیر متصف بأوصاف الحیض، و أمّا فی غیر عادتها فإن کان متصفاً بأوصاف الحیض فحیض، و إلّا فاستحاضه.

و ما أفاده (قدس سره) فی المقام و إن لم یکن کذلک فی جمیع المقامات، لأنّ المرأه إذا رأت الدم بعد عادتها کخمسه أیّام مثلًا و قبل انقضاء عشره أیّام من عادتها یحکم بکونه حیضاً و إن لم یکن بصفات الحیض کما یأتی فی محلّه، و کذا إذا رأته بیوم أو یومین قبل عادتها و استمرّ إلی العاده، فإنّه حیض أیضاً و إن لم یکن بصفاته، کما أنّه إذا رأت الدم بعد عشره أیّام من أوّل عادتها و قبل تخلّل أقل طهر کامل أعنی عشره أیّام بینه و بین حیضها لا یحکم بکونه حیضاً و لو کان بصفات الحیض، إذ لا بدّ من تخلّل الطّهر بین الحیضتین، و کذلک الحال فی المضطربه و المبتدئه فإنهما ترجعان إلی نسائهما عند تجاوز الدم العشره و عدم کونه بصفات الحیض و لا





یحکم بعدم کونه حیضاً، إلّا أنّ غرضه (قدس سره) الإشاره إلی إجمال التفرقه و الممیز بین دم الحیض و الاستحاضه، و أمّا تفصیلها فیأتی فی محله إن شاء اللّٰه تعالی.

______________________________

(1) فیه تفصیل سیأتی.
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و إن اشتبه بدم البکاره یختبر بإدخال القطنه فی الفرج (1)

______________________________

ثمّ إنّ الدّم إذا خرج فی أیّام العاده أو بعدها و لکن کان متّصفاً بصفات الحیض فیحکم بکونه حیضاً، و أمّا إذا علمنا بعدم کونه حیضاً لعدم استمراره ثلاثه أیّام مثلًا فهل یحکم بأنّه استحاضه بمعنی أنّ کلّ دم لم یکن حیضاً فهو استحاضه أو لیس کذلک فهو أمر موکول إلی بحث الاستحاضه، و لا بدّ من التعرّض هناک لما هو الممیز للاستحاضه، فإنّ الکلام فی المقام إنّما هو فیما یتمیّز به دم الحیض.

تردّد الدم و اشتباهه بدم البکاره

(1) لصحیحه خلف بن حمّاد الکوفی فی حدیث قال «دخلت علی أبی الحسن موسی بن جعفر (علیه السلام) بمنیٰ فقلت له: إنّ رجلًا من موالیک تزوّج جاریه معصراً لم تطمث، فلمّا افتضّها سال الدم فمکث سائلًا لا ینقطع نحواً من عشره أیّام، و إنّ القوابل اختلفن فی ذلک، فقال بعضهنّ: دم الحیض، و قال بعضهنّ: دم العذره، فما ینبغی لها أن تصنع؟ قال (علیه السلام) فلتتّق اللّٰه تعالی، فإن کان من دم الحیض فلتمسک عن الصّلاه حتّی تری الطّهر و لیمسک عنها بعلها، و إن کان من العذره فلتتّق اللّٰه و لتتوضّأ و لتصلّ و یأتیها بعلها إن أحبّ ذلک، فقلت له: و کیف لهم أن یعلموا ما هو حتّی یفعلوا ما ینبغی؟ قال: فالتفت یمیناً و شمالًا فی الفسطاط مخافه أن یسمع کلامه أحد، قال: ثمّ نهد إلیّ





فقال: یا خلف سرّ اللّٰه سرّ اللّٰه فلا تُذیعوه و لا تُعلّموا هذا الخلق أُصول دین اللّٰه، بل ارضوا لهم ما رضی اللّٰه لهم من ضلال، قال ثمّ عقد بیده الیسری تسعین، ثمّ قال: تستدخل القطنه ثمّ تدعها ملیّاً ثمّ تخرجها إخراجاً رفیقاً، فإن کان الدم مطوّقاً فی القطنه فهو من العُذره، و إن کان مستنقعاً فی القطنه فهو من الحیض ...» الحدیث «1».

و صحیحه زیاد بن سوقه قال «سئل أبو جعفر (علیه السلام) عن رجل افتضّ 

______________________________

(1) الوسائل 2: 272/ أبواب الحیض ب 2 ح 1.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 95 

..........

______________________________

امرأته أو أمته فرأت دماً کثیراً لا ینقطع عنها یوماً، کیف تصنع بالصلاه؟ قال (علیه السلام): تمسک الکُرسُف، فإن خرجت القطنه مطوّقه بالدم فإنّه من العُذره، تغتسل و تمسک معها قطنه و تصلّی، فإن خرج الکرسف منغمساً بالدم فهو من الطمث تقعد عن الصّلاه أیّام الحیض» «1».

بل الظاهر أنّ المسأله غیر خلافیّه، و لا یعتبر فی الاختبار بذلک أیّه کیفیّه، و ما عن الشهید الثّانی فی روضه «2» من أنّها تستلقی و ترفع رجلها و تستدخل القطنه فهو کما نبّه علیه المحقّق الهمدانی «3» و غیره مبنی علی الاشتباه، لأنّ تلک الکیفیّه إنّما وردت عند اشتباه دم الحیض بدم القروح، و أمّا عند التردّد بین دم البکاره و الحیض فلم ترد کیفیه خاصّه فی الرّوایات.

ثمّ إنّ مورد الصحیحتین هو ما إذا علم بزوال البکاره و تردّد الدم الخارج بین دم البکاره و الحیض من الابتداء، و أمّا إذا لم یعلم بزوال البکاره و شکّ فی أنّ الدم دم العُذره، و البکاره زالت، أو أنّه دم الحیض، و البکاره باقیه، أو علم بأنّ المرأه





حائض و افتضها زوجها و هی حائض و خرج الدم و شکّ فی أنّه حیض أو بکاره، أو أنّ الدّم خرج قلیلًا بحیث لم یحتمل کونه حیضاً ابتداءً بأن کان دم بکاره ثمّ کثر علی نحو اشتبه لأجله أنّه حیض بقاءً أو دم العذره أیضاً، فهل یرجع إلی الاستصحاب حینئذ أعنی استصحاب عدم کونها حائضاً فیما إذا لم تکن مسبوقه بالحیض، أو استصحاب کونها حائضاً عند کونها مسبوقه به، أو لا بدّ فیها من الاختبار بإدخال القطنه کما مرّ؟

الظاهر وجوب الاختبار حتّی فی هذه الموارد و إن کانت خارجه عن مورد الصحیحتین، و ذلک لأنّه (علیه السلام) أمرها بالتقوی بقوله «فلتتّق اللّٰه و لتتوضّأ و لتصلّ»، و ظاهر ذلک أنّه لا بدّ من الاختبار فی کلّ مورد اشتبه فیه الحیض بالبکاره 

______________________________

(1) الوسائل 2: 273/ أبواب الحیض ب 2 ح 2.

(2) روض الجنان: 60 السطر 5/ المقصد الثّانی فی الحیض.

(3) مصباح الفقیه (الطّهاره): 260 السطر 6.
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..........

______________________________

حیث إنّ لهما أحکاماً خاصّه لا بدّ من مراعاتها، و من البعید جدّاً اختصاص الأمر بالتقوی بخصوص ما إذا دار الأمر بینهما من الابتداء، هذا، ثمّ علی تقدیر عدم ظهور الصحیحتین فی ذلک فلا أقل من أنّ الاختبار فی هذه الموارد أحوط.

ثمّ إنّ خروج القطنه مطوّقه بالدم أماره علی أنّ الدم من العذره حسب دلاله هاتین الصحیحتین، و هل إنّ خروجها منغمسه أماره أنّه حیض بحیث لو تردّد الدم بین دم الحیض و البکاره و الاستحاضه أو غیرها حکم بکونه حیضاً عند خروجها منغمسه؟

لا کلام فی أنّ خروج القطنه منغمسه بالدم أماره أنّ الدم لیس بدم البکاره، فلا محاله یکون أماره علی کونه دم





حیض فیما إذا کان أمره مردّداً بین دم العذره و الحیض، حیث لا یحتمل غیر الحیضیّه بعد عدم کونه دم العذره، و هل خروج القطنه منغمسه بالدم أماره الحیضیّه مطلقاً حتّی إذا احتمل مع الاحتمالین المذکورین أمر ثالث، کما إذا احتملنا أنّه دم العذره أو الحیض أو الاستحاضه، فیحکم بأنّه دم الحیض إذا خرجت القطنه منغمسه بالدم أو أنّ أماریّه الانغماس للحیضیّه مختصّه بما إذا دار أمر الدم بین دم العذره و الحیض؟

فقد وقع ذلک مورد الکلام حیث إنّ ظاهر جمله منهم المحقّق فی الشرائع «1» و النافع «2»، و العلّامه فی القواعد «3» التوقف فی الحکم بأماریّه الانغماس علی الحیضیّه مطلقاً.

و اعترض علی ذلک بأنّهم کیف یتوقفون فی الحکم بالحیضیّه مع الانغماس مع أنّه ظاهر النصوص و الفتاوی. و من هنا حمل ذلک شیخنا الأنصاری «4» (قدس سره) علی صوره احتمال غیر الحیض، کما إذا احتمل الاستحاضه أو القرحه أیضاً.

______________________________

(1) الشرائع 1: 32/ الفصل الثّانی فی الحیض.

(2) المختصر النافع: 9/ الثّانی غسل الحیض.

(3) لاحظ القواعد: 212.

(4) کتاب الطّهاره: 186 السطر 1/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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..........

______________________________

و الصحیح هو ما ذکره شیخنا الأنصاری (قدس سره) فلا یحکم بکون الانغماس أماره علی الحیضیّه مطلقاً، و إنّما تختص أماریّته بما إذا دار أمر الدم بین الحیض و العُذره، نظراً إلی أنّ خروجه مع الانغماس أماره علی عدم کونه دم العذره، و معه یتعیّن أن یکون الدم حیضاً إذ لا ثالث هناک.

و أمّا مع احتمال کونه استحاضه أو غیرها فلا دلاله فی الانغماس علی کونه حیضاً أبداً، و ذلک لأنّ الانغماس لازم أعم للحیضیّه، و إنّما هو لازم لکثره الدم سواء کان حیضاً





أم استحاضه أو غیرهما، و لا أماریّه للازم الأعم علی الملزوم الأخص، و الّذی یؤکّد ذلک بل یدلّ علیه أنّه لم یرد الاختبار بالانغماس فی موارد اشتباه الحیض بالاستحاضه فی شی ء من الرّوایات، و إنّما میّزوا الحیض بالأوصاف، فلو کان الانغماس أیضاً من جمله الأمارات لکان علیهم (علیهم السلام) التنبیه علی ذلک، نعم الانغماس یدل علی عدم کون الدم دم عذره، هذا.

مضافاً إلی أنّ المقتضی لکون الانغماس أماره الحیضیّه حتّی فی موارد احتمال غیر الحیض و البکاره قاصر من أصله، فإنّ الصحیحتین المتقدّمتین إنّما تدلّان علی أماریّه الانغماس للحیضیّه فیما إذا دار أمر الدم بین کونه حیضاً أو دم عذره، و لا دلاله لهما علی أماریّته عند احتمال دم ثالث.

و ذلک أمّا فی صحیحه خلف فظاهر، و ذلک لأنّه (علیه السلام) أمرها بالتقوی بالإمساک عن الصّلاه و إمساک بعلها عنها إن کان الدم دم حیض، و بالصلاه و الاغتسال إن کان دم البکاره، و لم یبیّن وظیفه غیرهما، فلو کانت احتملت دماً ثالثاً لکان علیه (علیه السلام) أن یبیِّن وظیفتها علی تقدیر کونه استحاضه مثلًا، لأنّ لها أحکاماً خاصّه و حیث لم یبیّن غیرهما فیستفاد منه أنّ الدم کان مردّداً بین دم البکاره و الحیض و لو من جهه اختلاف القوابل و دعوی بعضهن الحیض و بعضهن البکاره و قد جعل (علیه السلام) الانغماس أماره علی الحیضیّه حینئذ، و لا دلاله لها علی أماریّته مطلقاً حتّی إذا احتمل دم ثالث کالاستحاضه.
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و الصّبر قلیلًا (1) ثمّ إخراجها، فإن کانت مطوّقه بالدم فهو بکاره، و إن کانت

______________________________

و أمّا صحیحه زیاد بن سوقه فلأنها و إن لم تشتمل علی ما اشتملت علیه





الصحیحه المتقدِّمه إلّا أنّ الضمائر فی قوله علیه السلام «تمسک الکرسف و تغتسل و تمسک معها قطنه و تصلّی» کلّها راجعه إلی المرأه الوارده فی کلام السائل، و غیر راجعه إلی المرأه الکلیّه الّتی رأت دماً، و المرأه المسئول عنها فی کلام السائل یدور أمرها بین أن یکون الدم الخارج منها دم بکاره أو دم حیض، و ذلک لأنّه سأل عن امرأه افتضها زوجها أو سیِّدها، و الافتضاض بنفسه موجب لخروج الدم الکثیر و عدم انقطاعه عنها یوماً. و قوله «کیف تصنع بالصلاه» قرینه قطعیّه علی أنّ الدم یحتمل أن یکون حیضاً، لأنّ الحائض هی الّتی تترک الصّلاه، و أمّا غیرها فلا وجه للسؤال عن أنّه کیف تصنع بالصلاه، لوضوح أنّ غیر الحائض تأتی بها مع تطهیر نجاسه الثوب و البدن إن أمکن و إلّا فمعها، و علیه فالسائل سأل عن امرأه دار أمر دمها بین دم البکاره و دم الحیض فحسب، و فی مثلها حکم (علیه السلام) بترک الصّلاه و حرمه وطئها إذا خرج الکرسف منغمساً بالدم و بوجوب الصّلاه و جواز وطئها إن کان خرج مطوّقاً به.

فلم یجعل الانغماس أماره علی الحیضیّه فی مطلق المرأه الّتی رأت الدم و لو کان یحتمل استحاضته، و علیه فلو احتمل معهما دم ثالث یسقط الانغماس عن کونه أماره علی الحیض، بل لا بدّ من الرّجوع إلی الصفات و التمییز بها إن کان واجداً لها، و إلّا فیحکم بکونه استحاضه.

و أمّا قاعده الإمکان و الحکم بالحیضیّه لأجلها فیأتی الکلام علیها إن شاء اللّٰه تعالی.

(1) أی فی أقل مدّه یمکن الاختبار فیها و یصل الدم إلی جوف القطنه و ینغمس فیها علی تقدیر کونه دم الحیض أو یطوّقها





علی تقدیر کونه دم العذره، فکون المدّه أقل إنّما هو بالإضافه إلی جمیع المدّه الّتی یخرج فیها الدم، و لا یجب علیها أن تصبر مدّه خروج الدم، و إنّما تصبر أقلّ مدّه یحصل فیها الاختبار.
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منغمسه به فهو حیض، و الاختبار المذکور واجب «1»، فلو صلّت بدونه بطلت و إن تبیّن بعد ذلک عدم کونه حیضاً، إلّا إذا حصل منها قصد القربه بأن کانت جاهله أو عالمه أیضاً إذا فرض حصول قصد القربه مع العلم أیضاً (1).

______________________________

و هذا أیضاً هو المراد بالملیّ الوارد فی صحیحه خلف حیث قال: «و تدعها ملیّاً» فإن الملی بحسب اللّغه و إن کان بمعنی الکثیر، و منه قولهم «فأطرق ملیّاً» أی مدّه من الزّمان، إلّا أنّ المراد به فی الصحیحه هو المدّه الّتی یمکن فیها اختبار الدم کما ذکرناه و لم یرد به تمام مدّه خروج الدم، و ذلک لأنّ صبرها زائداً علی المدّه الّتی تتمکن فیه المرأه من الاختبار لغو لا أثر له، و علیه فالمراد بالقلیل فی کلام الماتن، و الملیّ فی الصحیحه شی ء واحد، و إنّما عبّر عنه بالقلیل لأنّه أمر إضافی أی بالإضافه إلی تمام مدّه خروج الدم، نعم إن کان الماتن عبّر بالملیّ لکان أحسن.

هل الاختبار واجب شرطی؟

(1) لا شبهه فی أنّ الاختبار لیس من الواجبات النفسیّه فی الشریعه المقدّسه حیث إنّ الدلیل علی وجوبه هو الصحیحتان المتقدّمتان، و هو إنّما ذکر فیهما مقدّمه للصلاه، حیث سئل فی إحداهما عن أنّها کیف تصنع بالصلاه، و هو یدلّنا علی أنّ الاختبار إنّما هو لأجل الصّلاه، علی أنّ وجوبه النفسی غیر محتمل فی نفسه، فأمرها بالاختبار فی هذه الصحیحه لأجل الصّلاه، کما





أنّه أمرها بذلک فی صحیحه خلف من جهه التّقوی و عدم ترکها الصّلاه علی تقدیر کون الدم دم العُذره و ترکها لها علی تقدیر کونه دم الحیض، فهو إنّما یجب شرطاً للصلاه لا أنّه واجب نفسی.

و إنّما الکلام فی أنّه واجب شرطی لصلاه المرأه المذکوره مطلقاً بحیث لو صلّت و لم تختبر أصلًا أو اختبرت بعد الصّلاه و لم تکن حائضاً واقعاً حکم بفساد صلاتها 

______________________________

(1) فی وجوبه إشکال، و القدر المتیقّن أنّه لا تصحّ صلاتها قبله بقصد الأمر جزماً.
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لفقدانها الشرط الّذی هو الاختبار، أو أنّه شرط لصحّه صلاه المرأه الّتی خرج عنها الدم المردّد بین الحیض و العذره فیما إذا أرادت أن تصلّی بنیّه الجزم بمعنی أنّ الاختبار إنّما هو طریق إلی استکشاف حال الدم، لا أنّه شرط فی صحّه الصّلاه حیث لا تتمکن من الجزم بالنیّه فی صلاتها إلّا بالفحص و الاختبار حتّی تعلم أنّ الدم الخارج دم العذره دون الحیض، و إلّا فلو أتت بها جزماً لکانت تشریعاً محرّماً و تفسد صلاتها لا محاله، فإنّ استصحاب عدم کونها حائضاً غیر جارٍ فی حقّها للصحیحتین و إن کان المورد مورداً له فی نفسه، لأنّهما وردتا فی امرأه بکر افتضّها زوجها أو سیِّدها، فهی مسبوقه بالطهر و عدم الحیض فی نفسها، و مقتضی استصحاب بقاء المرأه علی ما کانت علیه الحکم بعدم کونها حائضاً، إلّا أنّه غیر جارٍ لهاتین الصحیحتین الدالّتین علی لزوم الاختبار حینئذ و إن کانت الشبهه موضوعیّه و غیر واجبه الفحص و لکنّهما مخصّصتان لأدلّه الاستصحاب و تدلّان علی لزوم اختبارها، و مع عدم جریان الاستصحاب لا تتمکن من الجزم بالنیّه إلّا بالاختبار، فالاختبار شرط





لصحّه صلاه المرأه فی مورد الکلام عند إرادتها الصلاه عن جزم بالنیّه، دون ما إذا أتت بها رجاء کونها غیر حائض و لاحتمال وجوبها فی حقّها، فإنّها صحیحه فیما إذا لم تکن حائضاً واقعاً و إن لم تختبر قبلها، المقدار المتیقّن من اشتراط الاختبار اشتراطه فی صلاتها مع الجزم بالنیّه لعدم جریان الاستصحاب فی حقّها کما مرّ، و أمّا اشتراطه فی صلاتها مطلقاً حتّی فیما إذا صلّت رجاء کونها مأموره بالصلاه فهو یبتنی علی أحد أُمور:

الأوّل: أن یقال إنّ الصّلاه فی حقّ الحائض محرّمه بالذات نظیر بقیّه المحرّمات الذاتیّه، و علیه فأمر صلاه المرأه فی مفروض الکلام یدور بین الحرمه و الوجوب، و مع احتمال الحرمه لا یتمشّی منها قصد القربه، فتفسد صلاتها إلّا أن تختبر دمها و تجزم بعدم کونه دم حیض.

الثّانی: أن یقال بوجوب تحصیل الجزم فی نیّه العبادات مع التمکن منه، و بما أنّ المرأه فی مفروض الکلام متمکنه من تحصیله بالاختبار فلو أتت بصلاتها رجاءً یحکم ببطلانها، لفقدانها الشرط المعتبر فی صحّتها و هو الجزم بالنیّه مع التمکّن منه.
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______________________________

الثّالث: أن یقال إنّ تحصیل الجزم بالنیّه و إن لم یکن معتبراً فی جمیع الواجبات إلّا أنّه معتبر فی خصوص صلاه المرأه الخارج منها الدم المردّد بین دم الحیض و دم البکاره بمقتضی هاتین الصحیحتین، حیث دلّتا علی وجوب الاختبار بالإضافه إلیها فلو صلّت لا مع الجزم بالنیّه فسدت.

و هذه الوجوه برمّتها فاسده لا یمکن المساعده علی شی ء منها.

أمّا احتمال حرمه الصّلاه علی الحائض ذاتاً فیدفعه أنّه أمر لم یقم علیه دلیل، لأنّ نهیها عن الصّلاه فی هاتین الصحیحتین أو إحداهما بقوله فلتتّق اللّٰه و تمسک عن





الصّلاه إذا کان الدم دم حیض، و فیما ورد من قوله (علیه السلام) «دعی الصّلاه أیّام أقرائک» «1» إرشاد إلی فساد صلاه الحائض لعدم الأمر بها، و أمّا أنّها من المحرّمات الإلٰهیّه الذاتیّه فی الشریعه المقدّسه فمما لا نحتمله و لا دلیل علیه.

و أمّا دعوی اشتراط الجزم بالنیّه فی العبادات فیدفعه ما ذکرناه فی غیر مورد من أنّ العباده یعتبر إضافتها إلی المولی نحو إضافه، و أمّا اعتبار الإتیان بها مع الجزم بالنیّه و غیره فهو أمر زائد یحتاج اعتباره فیها إلی دلاله الدلیل، و لا دلیل علی اعتباره فی المقام.

و إنّما الکلام فی الوجه الثّالث، حیث قد یتوهّم أنّ الصحیحتین دلّتا علی نهی المرأه عن الصّلاه إلّا مع الاختبار، فلو جازت الصّلاه فی حقّها مع الرّجاء و لم یعتبر فی صحّتها الجزم بالنیّه لم یکن لاشتراطه مطلقاً وجه صحیح.

و لکنّه یندفع بأنّهما دلّتا علی نهی المرأه عن أن تصلّی حینئذ کما کانت تصلّی لولا هذا الدم، حیث إنّها کانت تصلّی مع الجزم بالنیّه علی ما هو الطبع و العاده فی الامتثال فقد دلّتا علی أنّها لا تتمکّن من الصّلاه مع الجزم حینئذ، لأنّه تشریع محرّم و الاستصحاب منقطع فی حقّها، و أمّا أنّها لا تتمکّن من أن تصلِّی رجاء عدم کونها حائضاً فلا دلاله علیه فی شی ء من الصحیحتین.

______________________________

(1) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 102 

..........

______________________________

نعم قد یصل إلی النظر أن المسأله فی الرّوایتین کانت قد عُرضت علی فقهاء العامّه قبل أن یسألوا عنها الإمام (علیه السلام)، و أجابوا بأن تصلّی المرأه رجاءً، لأنّها إن لم تکن حائضاً واقعاً فقد أدّت واجبها، و إن کانت حائضاً





فقد أتت بشی ء لغو لا یضرّها، و الإمام (علیه السلام) لم یرتض ذلک و لم ینفذ أجوبتهم و آراءهم، فلو کان الإتیان بها رجاءً صحیحاً من دون اختبارها لم یکن لإعراض الإمام (علیه السلام) عن ذلک و أمره بالاختبار وجه صحیح، فمن هذا یستکشف أنّ الاختبار شرط فی صحّه صلاه المرأه فی مفروض البحث مطلقاً حتّی فیما إذا صلّت رجاء.

و یدفع ذلک أنّ المسأله و إن کانت قد عرضت علی فقهاء العامّه إلّا أنّ حکمهم بصحّه صلاتها مع الرّجاء لم یذکر للإمام (علیه السلام) حتّی ینفذه أو یردع عنه، و إنّما سأله الرّاوی عن حکم المرأه المذکوره ابتداءً و أجابه علیه السلام بالاختبار، فلا دلاله فی شی ء من الصحیحتین علی بطلان صلاه المرأه عند الإتیان بها رجاءً فیما إذا لم تکن حائضاً واقعاً.

فالصحیح أنّ الصحیحتین إنّما تدلّان علی انقطاع الاستصحاب فی حقّ المرأه و اشتراط الاختبار فی صحّه صلاتها إذا أرادت الصّلاه مع الجزم بالنیّه، و لا دلاله لهما علی الاشتراط مطلقاً، نعم إذا أرادت الصّلاه مع الجزم بالنیّه لم تتمکن إلّا بالاختبار و إلّا کان تشریعاً محرّماً، و هذا بخلاف ما إذا صلّت رجاء عدم کونها حائضاً، لأنّها إذا لم تکن حائضاً واقعاً یحکم بصحّه صلاتها لإتیانها بالصلاه متقربه، فلا تجب إعادتها أو قضاؤها، و الاختبار إنّما أوجب طریقاً إلی استکشاف حال الدم لا أنّه شرط فی صحّه الصّلاه.

و یترتّب علی ذلک أنّها إذا غفلت عن حالها و صلّت مع الجزم بالنیّه و لم تکن حائضاً واقعاً فإنّ صلاتها بناءً علی ما قدّمناه صحیحه، لأنّها أتت بالصلاه مع التقرّب بها إلی اللّٰه، و لا بأس بجزمها لمکان غفلتها، و لا یتحقّق معها التشریع کما





مرّ فیحکم بصحّه صلاتها، و هذا بخلاف ما إذا قلنا باشتراط صلاتها بالاختبار مطلقاً حیث یحکم ببطلان صلاتها حینئذ لفقدها الاختبار الّذی هو شرط فی صحّتها علی 
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و إذا تعذّر الاختبار ترجع إلی الحاله السابقه من طهر أو حیض، و إلّا فتبنی علی الطّهاره، لکن مراعاه الاحتیاط أولی (1).

______________________________

الفرض.

إلّا أنّ ذلک إنّما هو علی ما تقتضیه القاعده، و أمّا بالنظر إلی حدیث «لا تعاد الصّلاه إلّا من خمسه» «1» فلا تجب إعادتها حتّی علی القول بأنّ الاختبار شرط مطلقاً، لعدم کون الاختبار من الخمسه المعاده منها الصّلاه، و علیه فلا فرق بین القولین فی النتیجه، و إنّما تظهر الثمره فیما تقتضیه القاعده فحسب.

حکم تعذّر الاختبار

(1) و إذا تعذّر الاختبار لفوران الدم أو لعدم القطنه و ما یقوم مقامها فعلی ما قدّمناه من عدم دلاله الصحیحتین إلّا علی انقطاع الاستصحاب فی حقّ المرأه حالئذ من دون أن یکون الاختبار شرطاً لصحّه صلاتها مطلقاً فلا بدّ من الرّجوع إلی استصحاب حالتها السابقه، و ذلک لأنّ الصحیحتین إنّما دلّتا علی عدم رجوعها إلی استصحاب الحاله السابقه و وجوب تمییز الدم بالاختبار فی حقّها فیما إذا تمکّنت من الاختبار، لأنّه الظّاهر المستفاد منهما کما لا یخفی، فلا ترفع الید عن الاستصحاب إلّا بهذا المقدار فقط.

و أمّا إذا لم تتمکّن من الاختبار فلا تشملها الأخبار، و معه لا مانع من الرّجوع إلی الاستصحاب، فإن کانت حالتها السابقه هی الطّهاره تجب علیها الصّلاه و الصّیام و غیرهما من وظائف غیر الحائض، کما أنّها إذا کانت هی الحیض تستصحبه، فیحکم بحرمه دخولها المسجد و سقوط الصّلاه عنها و غیر ذلک من الوظائف المقرّره فی حقّ 

______________________________

(1)





الوسائل 1: 371/ أبواب الوضوء ب 3 ح 8، 6: 91/ أبواب القراءه فی الصّلاه ب 29 ح 5، 313/ أبواب الرّکوع ب 10 ح 5، 389/ أبواب السجود ب 28 ح 1، 401/ أبواب التشهّد ب 7 ح 1.
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الحائض، و أمّا إذا اشتبهت الحاله السابقه و لم تکن لها حاله سابقه معیّنه فیأتی الکلام علیها عن قریب.

و أمّا إذا قلنا باشتراط صلاه المرأه فی محل الکلام بالاختبار فمقتضی القاعده حینئذ الحکم بعدم وجوب الصّلاه فی حقّها، لأنّها إمّا حائض فهی ساقطه عنها لا محاله و إمّا غیر حائض و لکنها غیر مکلّفه بالصلاه لتعذرها بتعذر شرطها، إلّا أن یتشبث بذیل قوله (علیه السلام) إنّها «لا تدع الصّلاه علی حال» «1» حیث یدلّ علی أنّ المرأه فی مفروض الکلام علی تقدیر عدم کونها حائضاً بحسب الواقع لم تسقط عنها الصّلاه.

بل یمکن استفاده ذلک من نفس الصحیحتین أیضاً، حیث ورد فی إحداهما أنّها تتّقی اللّٰه و تصلّی إذا خرجت القطنه مطوّقه بالدم، لأنّها واضحه الدلاله علی أنّ المرأه علی تقدیر عدم کونها حائضاً مکلّفه بالصلاه، و کذلک الصحیحه الأُخری حیث أوجبت الصّلاه فی حقّها علی تقدیر عدم خروج القطنه منغمسه بالدم، فیدور الأمر بین سقوط أصل الصّلاه عنها کما إذا کانت حائضاً و بین سقوط شرطیّه الاختبار کما إذا لم تکن حائضاً واقعاً.

و معه لا بدّ من الرّجوع إلی الاستصحاب بعد عدم شمول الصحیحتین للمقام، لاختصاصهما بصوره التمکن من الاختبار، فإن کانت حالتها السابقه هی الطّهاره فمقتضی استصحابها وجوب الصّلاه فی حقّها، کما أنّها إذا کانت هی الحیض فمقتضاه عدم وجوبها فی حقّها.

فتحصّل أنّه لا فرق فی الرّجوع إلی استصحاب





الحاله السابقه بین القول باشتراط صلاه المرأه بالاختبار مطلقاً و بین القول باختصاص شرطیّته بصوره الإتیان بالصلاه مع الجزم بالنیّه، هذا کلّه إذا کانت الحاله السابقه معیّنه.

و أمّا إذا جهلت الحاله السابقه لکونها حائضاً فی زمان و متطهره فی زمان آخر 

______________________________

(1) الوسائل 2: 373/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 5.
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و اشتبه المتقدّم منهما بالمتأخر فلم تدرِ کانت طاهره فخرج منها الدم المردّد أم کانت حائضاً فلا یمکن التمسّک بالاستصحاب حینئذ، إمّا للمعارضه کما هو الصحیح و إمّا لقصور المقتضی و عدم جریان الاستصحاب فی نفسه کما بنی علیه صاحب الکفایه (قدس سره).

و حینئذ قد یقال بأنّ الواجب هو الاحتیاط بالجمع بین وظائف الطاهره و الحائض بأن تصلّی و تصوم و لا تدخل المسجد و لا تمکّن زوجها من نفسها بالوقاع، و ذلک لأنّ الحیض موضوع لجمله من الأحکام الإلزامیّه کحرمه الدخول فی المساجد و حرمه تمکین الزّوج من نفسها بالجماع، کما أنّ الطّهاره من الحیض موضوع لجمله من الأحکام الإلزامیّه کوجوب الصّلاه و الصّیام و غیرهما، و حیث إنّها مردّده بین کونها طاهره و حائضاً فلها علم إجمالی بتوجّه أحد التکلیفین الإلزامیین نحوها و مقتضاه وجوب الاحتیاط کما ذکرناه.

إلّا أنّ الصحیح أنّ المرأه حینئذ غیر محکومه بالحیض شرعاً و یجوز لها محرمات الحائض، کما هو ظاهر جمله من الأعاظم و الأعلام، و ذلک لأنّ المستفاد من الأخبار أنّ دم الحیض دم یمتاز عن بقیّه الدّماء، و له أوصاف یمتاز بها عن غیره «1»، فإنّه یخرج من الرّحم، و دم الاستحاضه یخرج من عرق آخر، کما أنّ دم البَکاره یخرج من نفس الموضع دون الرّحم. و کیف کان فدم





الحیض ممتاز عن بقیّه الدّماء، و هو عنوان وجودی و له أحکام خاصّه، و قد تقدّم أنّ الحیض اسم لنفس الدم، کما أنّ التکلیف بالصّلاه و الصیام و الحکم بجواز الدّخول فی المسجد متوجّه إلی عامّه المکلّفین، و إنّما خرج عنها ذلک العنوان الوجودی، حیث إنّه موضوع للحکم بحرمه الدخول فی المساجد و عدم وجوب الصّلاه و هکذا.

فإذا شکّکنا فی مورد أنّ هذا العنوان الوجودی هل تحقّق أم لم یتحقّق فالأصل عدم تحقّقه و عدم اتّصاف الدم بکونه حیضاً، لجریان الأصل فی الأعدام الأزلیّه کما مرّ غیر مرّه، و به ننفی الأحکام المترتبه علی نفس عنوان دم الحیض، ککونه مانعاً عن 

______________________________

(1) راجع الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.
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و لا یلحق بالبَکاره فی الحکم المذکور غیرها کالقَرحه المحیطه بأطراف الفرج (1). و إن اشتبه بدم القرحه فالمشهور أنّ الدم إن کان یخرج من الطرف الأیسر فحیض و إلّا فمن القرحه (2)، إلّا أن یعلم أنّ القرحه فی الطرف الأیسر، لکن الحکم المذکور مشکل فلا یترک الاحتیاط بالجمع بین أعمال الطّاهره و الحائض «1».

______________________________

الصّلاه و لو کان أقل من درهم علی ما هو المعروف بینهم، کما ننفی الأحکام المترتبه علی من خرج منها هذا الدم و نحکم علیها بوجوب الصّلاه و الصّیام، لانتفاء الحیض الّذی هو اسم لنفس الدم، و عدم کون المرأه حائضاً، أی عدم خروج الدم المتصف بالحیض منها، و معه یجوز لها ارتکاب المحرّمات فی حقّ الحائض و إن کان ترکها أحوط.

القَرحه لا تلحق بالبکاره

(1) لاختصاص أدلّه الاختبار بما إذا دار الدم بین دم الحیض و دم البکاره، و هو علی خلاف القاعده، و معه لا





مسوغ لاسرائه إلی صوره دورانه بین دم الحیض و دم القرحه أو غیرها، لأنّه قیاس.

دوران الدم بین الحیض و القَرحه

(2) إذا دار الدم بین دم الحیض و دم القرحه فقد ذکروا أنّ الحال فیه حال دورانه بین دم الحیض و دم البکاره فی وجوب الاختبار، إلّا أنّ کیفیّته مختلفه، فإنّه عند دورانه بین دم الحیض و القرحه إنّما یختبر باستلقاء المرأه علی ظهرها و رفع رجلیها ثمّ إدخال إصبعها فی فرجها، فإن خرج الدم من الجانب الأیسر فهو حیض، و إن کان خارجاً من الطرف الأیمن فهو دم القرحه، هذا هو المشهور بینهم، و نسبه إلی المشهور غیر واحد من الأصحاب.

______________________________

(1) لا یبعد جریان أحکام الطاهره علیها إلّا إذا کانت مسبوقه بالحیض.
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و فی قبال ذلک قولان آخران:

أحدهما: ما ذهب إلیه الشهید فی الدروس «1» و الذکری «2» و لکن حکی رجوعه عن ذلک فی البیان «3» الّذی هو متأخِّر عن سائر کتبه فی التألیف و حکی عن الکاتب و ابن طاوس «4»، من أنّه إن کان خارجاً من الطرف الأیمن فهو حیض، و إن کان خارجاً من الطرف الأیسر فهو دم القرحه، علی عکس مسلک المشهور.

ثانیهما: ما مال إلیه المحقّق «5»، بل هو ظاهر الشرائع «6» حیث نسب الاختبار بما ذهب إلیه المشهور إلی القیل، لأنّه لو کان ثابتاً عنده لذکره علی وجه الجزم، کما فی الاختبار عند اشتباه الحیض بدم البکاره، و حکی عن الأردبیلی و تلمیذه المقدّس الکاظمی کما فی مفتاح الکرامه «7»، و الشهید الثّانی فی المسالک «8»، من عدم ثبوت الاختبار حینئذ و عدم کون الخروج من الطرف الأیسر أو الأیمن أماره علی الحیض بل





حاله حال بقیّه الدماء المشتبهه بالحیض غیر الاستحاضه، و لا بدّ معه من الرّجوع إلی مقتضی الأُصول کما یأتی.

أمّا مستند المشهور فهو روایه الشیخ (قدس سره) فی التهذیب عن محمّد بن یحیی مرفوعاً عن أبان بن تَغلب قال «قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام) فتاه منّا بها قرحه فی جوفها و الدم سائل لا تدری من دم الحیض أو من دم القرحه، فقال (علیه السلام): مُرْها فلتستلق علی ظهرها ثمّ ترفع رجلیها و تستدخل إصبعها الوسطی 

______________________________

(1) الدروس 1: 97/ درس 6.

(2) الذکری: 28 س 14/ المقام الثّانی فی الحیض.

(3) حکاه فی الحدائق 3: 156/ فی غسل الحیض، و راجع البیان: 16 السطر 11.

(4) حکاه فی الذکری: 28 السطر 15 و 16/ المقام الثّانی فی الحیض، و حکاه عن الکاتب (و هو ابن الجنید) فی المختلف 1: 194/ فی الحیض، المسأله 140.

(5) المعتبر 1: 199/ الثّانی فی غسل الحیض.

(6) الشرائع 1: 33/ الفصل الثّانی فی الحیض.

(7) حکاه عنهما فی مفتاح الکرامه 1: 338/ المقصد السادس فی الحیض.

(8) المسالک 1: 57/ الفصل الثّانی فی الحیض.
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فإن خرج الدم من الجانب الأیسر فهو من الحیض، و إن خرج من الجانب الأیمن فهو من القرحه» «1».

و مستند الشهید (قدس سره) روایه الکلینی (قدس سره) عن محمّد بن یحیی أیضاً مرفوعاً عن أبان قال «قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام): فتاه منّا بها قرحه و ساق الرّوایه کما نقلناها عن الشیخ إلی أن قال فإن خرج الدم من الجانب الأیمن فهو من الحیض، و إن خرج من الجانب الأیسر فهو من القرحه» «2» علی عکس روایه الشیخ و عن الشهید (قدس سره) أنّ کثیراً





من نسخ التهذیب مطابق لروایه الکلینی (قدس سره) هذا.

أمّا ما اعتمد علیه الشهید (قدس سره) فیتوجه علیه أنّ الرّوایه ضعیفه، لأنّها حکیت مرفوعه و غیر منجبره بعمل الأصحاب، لأنّ المشهور بینهم عکس ذلک کما مرّ، علی أنّها لو کانت معمولًا بها بینهم أیضاً لم نکن نعتمد علیها، لأنّ ضعف الرّوایه لا ینجبر بعملهم، فلا وقع لما ذهب إلیه (قدس سره) فی المسأله.

و أمّا مستند المشهور فهو أیضاً کمستند الشهید فی الضعف، و ذلک لأنّه لم تثبت روایه الشیخ فی نفسها، و ذلک لا لما ادّعاه الشهید من أنّ کثیراً من نسخ التهذیب موافقه لنسخه الکلینی، لأنّه ممّا لا یمکن المساعده علیه، حیث إنّ الشیخ فی کتبه أفتی علی طبق مسلک المشهور و جعل خروج الدم من الجانب الأیسر أماره علی الحیض، فلو کانت نسخه التهذیب مطابقه لنسخه الکلینی فبأیّ شی ء اعتمد (قدس سره) فی فتیاه؟ و کذلک غیره من الأعلام ممّن ذهب مذهب المشهور، حیث لو لم تکن روایه الشیخ کما نقلناها، بأن کانت موافقه لنسخه الکافی لم یکن وجه لفتیاهم بکون الخروج من الجانب الأیسر أماره علی الحیض.

بل الوجه فی عدم ثبوتها فی نفسها أنّ الشیخ إنّما یرویها عن کتاب محمّد بن یحیی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 307/ أبواب الحیض ب 16 ح 2.

(2) الوسائل 2: 307/ أبواب الحیض ب 16 ح 1.
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______________________________

العطّار، إنّه یروی الرّوایات عن کتب الرواه ثمّ یذکر أسانیدها و طرقه إلی مؤلّفیها لتخرج الرّوایات بذلک عن الإرسال إلی الاسناد علی ما ذکره فی تهذیبه «1»، و بینه و بین الشیخ مدّه من الزّمان و إن أمکن أن یروی عن غیر کتبهم فی بعض الموارد أیضاً،





و الکلینی یروی عن نفس محمّد بن یحیی، لأنّه من مشایخه و أساتذته، و حیث إنّا نقطع أنّ محمّد بن یحیی لم یرو روایتین متعاکستین، و إنّما الرّوایه واحده فلا محاله نقطع بأنّ روایه محمّد بن یحیی إنّما هی إحدی الرّوایتین أعنی روایه التهذیب و روایه الکافی و حیث أنّ الکلینی یروی عن نفس محمّد بن یحیی، و الشیخ یروی عن کتابه مع الواسطه، و هو أضبط بخلاف روایات الشیخ فی تهذیبه حیث وقع فیها الاشتباه علی ما ذکروا موارده، فلا محاله نجزم أو نطمئن بأنّ روایه محمّد بن یحیی هی الّتی یرویها الکلینی (قدس سره) لبُعد أن تکون روایه محمّد بن یحیی ما عثر علیه الشیخ فی کتابه و لو مع الواسطه، دون ما ینقله عنه الکلینی من نفسه بدون واسطه و أنّه وقع اشتباه فی روایه الشیخ بتبدیل الأیسر بالأیمن إمّا فی کتاب محمّد بن یحیی و إمّا فی روایه الشیخ.

لکن الظاهر أنّ الاشتباه ممن تقدّم علی الشیخ، حیث إنّه یجری علی طبق روایاته فی کتبه و یفتی علی طبقها. و علیه فروایه الشیخ الّتی هی مستند المشهور غیر ثابته و هو من اشتباه الرّوایه بغیرها، حیث لا ندری أنّ روایه محمّد بن یحیی هی الّتی رواها الشیخ أو غیره، و معه لا یمکن الاعتماد علیها. و حاصل ما ذکرناه فی المقام هو استبعاد أن تکون روایه محمّد بن یحیی هی الّتی عثر علیها الشیخ فی کتابه و لو مع الواسطه دون ما روی عنه الکلینی من نفسه بلا واسطه هذا.

و لکن قد ظهر بعد المراجعه أنّ الشیخ (قدس سره) یروی روایات محمّد بن یحیی العطار بطریقین: بطریق أحمد بن محمّد بن یحیی،





و بطریق الکلینی نفسه، فکلّما روی عنه الشیخ إنّما یرویه بواسطتهما، و مع عدم نقل الکلینی الرّوایه کما ینقلها الشیخ 

______________________________

(1) التهذیب 10 (المشیخه): 5.
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(قدس سره) عنه ینکشف أنّ الشیخ عثر علی ما یرویه عنه فی بعض نسخ الکافی لا محاله، و علیه فلا یعلم أنّ روایه محمّد بن یحیی الّتی یرویها الکلینی من دون واسطه و یرویها الشیخ بواسطه الکلینی هی الموجوده فی الکافی أو الموجوده فی التهذیب، و هو من اشتباه الرّوایه بغیرها، فلا یثبت شی ء من الرّوایتین، لعدم العلم بأن الرّوایه هی المرویه فی نسخه الکافی الموجوده عندنا أو أنّها مرویه فی النسخه الّتی عثر علیها الشیخ، و معه لا یحکم بثبوت شی ء من الرّوایتین.

و هذا بلا فرق بین تضعیف أحمد بن محمّد بن یحیی و عدمه، لأنّ الشیخ کلّ ما یرویه عن العطّار یرویه بطریقین، فلا بدّ فی روایه الشیخ عنه أن تکون الرّوایه موجوده فی الکافی لا محاله، و مع تعدّد النسخ لا تثبت الرّوایه کما ذکرناه «1».

و لا وجه لدعوی انجبار ضعفها بعمل المشهور، حیث لم تثبت روایه حتّی تنجبر بعملهم، علی أنّا لو سلّمنا أنّ روایه الشیخ ثابته فلا وجه لانجبار ضعفها بعملهم علی ما مرّ منّا غیر مرّه، فإنّهم لو کانوا عثروا علی قرینه تدلّهم علی أنّ الواسطه بین محمّد ابن یحیی و أبان موثقه لنبّهوا علی ذلک فی کتبهم و ذکروا تلکم القرینه مع أنّه لا أثر منها فی کلماتهم.

هذا مضافاً إلی ضعف مضمونها، فإنّ جعل خروج الدم من الجانب الأیسر أماره علی الحیض إمّا من جهه أنّ دم الحیض یخرج من الجانب الأیسر غالباً، و الشارع جعل الغلبه أماره





علی الحیضیّه حینئذ، و إمّا من جهه أنّ القرحه إنّما تتکوّن فی الجانب الأیمن، فیکون خروج الدم من ذلک الجانب أماره علی أنّه دم القرحه. و هاتان الجهتان خلاف الوجدان.

أمّا الجهه الاولی: فلأنّ دم الحیض إنّما یخرج من الرّحم، و کلا الجانبین بالنسبه إلیه علی حدّ سواء، فلا وجه لخروجه من جانب دون جانب، علی أنّه دم بَحرانی أی 

______________________________

(1) راجع معجم رجال الحدیث 19: 43/ ترجمه محمّد بن یحیی العطّار.
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کثیر کما فی الأخبار «1» و من ثمه جعلت الکثره أماره الحیض فی الحبلی کما مرّ و خروج الدم الکثیر لا یمکن إسناده إلی جانب دون جانب، لأنّه یستوعب المجری لا محاله.

کما «2» أن تکوّن القرحه فی الجانب الأیمن علی خلاف الوجدان، لأنّها قد تتکوّن فی الطرف الأیسر و قد تتکوّن فی الطرف الأیمن، فما ذهب إلیه المشهور ممّا لا یمکن المساعده علیه.

إذن ما ذهب إلیه المحقّق و المحقّق الأردبیلی و الشهید الثّانی و الکاظمی من عدم ثبوت التمییز و الاختبار عند اشتباه الحیض بدم القرحه هو الصحیح، فهو حینئذ دم مردّد بین الحیض و بین غیر الاستحاضه، و لا بدّ فی مثله من الرّجوع إلی الأصل إلّا عند دورانه بین الحیض و العُذره کما مرّ.

فإن کانت حالتها السابقه هی الطّهاره فتستصحب طهارتها و تجب علیها الصّلاه و إن کانت حالتها السابقه هی الحیض تستصحب حیضها، و أمّا إذا جهلت الحاله السابقه فمقتضی العلم الإجمالی و إن کان هو الاحتیاط إلّا أنّه غیر واجب لاستصحاب عدم کون الدم متصفاً بالحیضیّه، و هو یقتضی ترتب آثار الطاهره علی المرأه کما مرّ.

نعم، الاحتیاط بالجمع بین أعمال الطّاهره و تروک الحائض فی





محلّه، إلّا أنّه عند خروج الدم من الجانب الأیسر، لأنّه الّذی دلّت الرّوایه علی کونه حیضاً و ناقشنا فیها، دون ما إذا خرج من الجانب الأیمن، لأنّه محکوم بعدم الحیضیّه حتّی بناءً علی ثبوت الرّوایه، حیث تدلّ الرّوایه علی أنّه دم القرحه، فما أفاده الماتن من الأمر بالاحتیاط بعد الاستشکال فی الحکم المشهور لا یتمّ علی إطلاقه، بل لا بدّ من تخصیصه بما إذا کان الدم خارجاً من الجانب الأیسر کما مرّ.

______________________________

(1) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4، و ورد التعبیر بالکثیر أیضاً فی ص 331 و 334/ أبواب الحیض ب 30 ح 5 و 16.

(2) هذه هی الجهه الثّانیه.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 112 

و لو اشتبه بدم آخر حکم علیه بعدم الحیضیّه إلّا أن تکون الحاله السابقه هی الحیضیّه (1).

[706] مسأله 6: أقل الحیض ثلاثه أیّام (2)،

______________________________

دوران الدم بین الحیض و غیر دم القرحه 

(1) إذا لم یعلم أنّ الدم یخرج من الرّحم أو من عرق آخر فإن کانت حالتها السابقه هی الطّهاره و عدم کونها حائضاً فتستصحب طهارتها، و إذا کانت هی الحیض و کانت حائضاً فتستصحب کونها کذلک، و بالاستصحاب یثبت کونها حائضاً أو طاهره، لانحلال العلم الإجمالی بجریان الأصل المثبت فی طرف و الأصل النافی فی طرف آخر، کاستصحاب بقاء حیضها مع استصحاب عدم طهارتها أو بالعکس.

و أمّا إذا جهلت الحاله السابقه و لم تعلم أنّ الحاله المتصله بخروج الدم هی الطّهر أو الحیض فلا یمکن استصحاب کون المرأه حائضاً أو طاهره، لتعارض استصحاب طهارتها باستصحاب کونها حائضاً، أو لعدم جریانهما فی نفسهما کما بنی علیه صاحب الکفایه (قدس سره)، و حینئذ فمقتضی العلم الإجمالی بتوجه تکلیف





إلزامی علیها حیث إنّ لکلّ من الحیض و الطّهر أحکاماً إلزامیّه هو الاحتیاط، إلّا أنّ مقتضی الأصل الجاری فی نفس الدم و عدم خروجه من الرّحم و عدم اتصافه بالحیضیّه أعنی استصحاب العدم الأزلی عدم ترتیب آثار الحیضیّه من أحکام نفس الحیض أو أحکام من یخرج عنه، و هذا الاستصحاب لا معارض له کما هو ظاهر.

أقل مدّه الحیض

(2) هذا هو المتسالم علیه بین أصحابنا قدس اللّٰه أرواحهم، بل ادعی علیه الإجماع فی کلمات غیر واحد منهم علی ما فی مفتاح الکرامه «1»، و قد نقل فیه أنّ أبا یوسف 

______________________________

(1) مفتاح الکرامه 1: 341/ المقصد السادس فی الحیض.
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و أبا حنیفه أیضاً ذهبا إلی ذلک، و أمّا مالک و الشّافعی و ابن حنبل فقد ذهبوا إلی أنّ أقلّه أقل من ثلاثه أیّام، علی تفصیل فی ذلک فلیراجع.

و یدلُّ علی ذلک جمله من الأخبار فیها صحاح و موثقه و غیرها، بل لا یبعد تواترها إجمالًا.

منها: صحیحه معاویه بن عَمّار عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: أقل ما یکون الحیض ثلاثه أیّام، و أکثر ما یکون عشره أیّام» «1».

و منها: صحیحه صفوان بن یحیی قال: «سألت أبا الحسن الرّضا (علیه السلام) عن أدنی ما یکون من الحیض، قال: أدناه ثلاثه و أبعده عشره» «2» إلی غیر ذلک من الأخبار «3».

و بإزاء هذه الرّوایات موثقتان:

إحداهما: موثقه إسحاق بن عَمّار قال: «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه الحُبلی تری الدم الیوم و الیومین، قال إن کان الدم عبیطاً فلا تصلّ دینک الیومین، و إن کان صُفره فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «4».

و ثانیتهما: موثقه سَماعه بن مِهران قال «سألته عن الجاریه البکر





أوّل ما تحیض فتقعد فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام یختلف علیها لا یکون طمثها فی الشهر عدّه أیّام سواء، قال: فلها أن تجلس و تدع الصّلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره، فإذا اتفق شهران عدّه أیّام سواء فتلک أیّامها» «5».

قد یقال بکونهما معارضتین للأخبار المتقدّمه، لدلالتهما علی أنّ أقل الحیض أقل من ثلاثه أیّام، فلا بدّ من طرحهما أو حملهما علی خلاف ظاهرهما، بل عن المحقّق 

______________________________

(1) الوسائل 2: 293/ أبواب الحیض ب 10 ح 1.

(2) الوسائل 2: 294/ أبواب الحیض ب 10 ح 2.

(3) الوسائل 2: 293 و 299/ أبواب الحیض ب 10 و 12 و ...

(4) الوسائل 2: 296/ أبواب الحیض ب 10 ح 13.

(5) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.
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الهمدانی «1» (قدس سره) العمل بهما فی موردهما، أعنی المرأه الحبلی و المبتدئه الّتی تری الدم فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام، تخصیصاً لما دلّ علی أنّ أقلّ الحیض ثلاثه أیّام بالإضافه إلی مورد الرّوایتین.

و لکن الصحیح عدم معارضتهما للأخبار المتقدّمه بوجه، و ذلک لأنّ الموثقه الأُولی لم تدل علی أنّها لا تصلّی بعد ذینک الیومین، و إنّما دلّت علی ترتیب آثار الحیض من حین تری الدم فی الیوم و الیومین و مقارناً لخروجه، حیث قال (علیه السلام) «فلا تصلّ ذینک الیومین» لا أنّها لا تصلّی بعدهما، کما لا دلاله لها علی أنّ وظیفتها أیّ شی ء إذا انکشف انقطاع الدم قبل ثلاثه أیّام، و علیه فالروایه بصدد بیان الحکم الظّاهری و أنّ المرأه بمجرّد رؤیتها الدم ترتّب آثار الحیض علی نفسها، ثمّ إنّه إذا انکشف انقطاعه





قبل ثلاثه أیّام فیعلم عدم کونه حیضاً بمقتضی الأخبار المتقدّمه الّتی دلّت علی أنّ أقلّ الحیض ثلاثه أیّام.

فالموثقه مسوقه لبیان الحکم الظّاهری و الأخبار المتقدّمه مبیّنه للحکم الواقعی، و لا تعارض بین الحکم الظّاهری و الواقعی. نعم لو کانت الموثقه دلّت علی أنّ المرأه بعد انقطاع الدم قبل ثلاثه أیّام ترتب أحکام الحائض علی نفسها لکانت معارضه مع الأخبار المتقدّمه، لدلالتها حینئذ علی أنّ أقلّ الحیض أقلّ من ثلاثه أیّام، و لکن لا دلاله لها علی ذلک کما عرفت.

و کذلک الحال فی الموثقه الثانیه الوارده فی وظیفه المبتدئه، أی الّتی لم تر الحیض قبل ذلک، حیث دلّت علی أنّها ترتب آثار الحیض من حین تری الدم و هو حکم ظاهری، و لا دلاله لها علی أنّ الدم إذا انقطع قبل ثلاثه أیّام أیضاً تبنی علی کونها حائضاً، حیث إنّها سیقت لبیان أن رؤیه الدم شهرین علی وجه التساوی یوجب تحقّق العاده للمرأه، و لیس لها نظر إلی وظیفه المرأه عند انقطاع دمها قبل الثلاثه، و أمّا أنّها تبنی علی کونها حائضاً أو لا تبنی عند انقطاع الدم قبل الثلاثه فلا دلاله لها علی 

______________________________

(1) مصباح الفقیه (الطّهاره): 262 السطر 31.
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شی ء منه.

فالموثقه سیقت لبیان الوظیفه الظاهریّه للمبتدئه، فإذا انقطع الدم قبل ثلاثه أیّام انکشف عدم کون الدم حیضاً بمقتضی الرّوایات المتقدّمه، فلا معارضه بینها و بین الأخبار المتقدّمه، لأنّ الموثقه بصدد بیان الحکم الظاهری و الأخبار المتقدّمه تدل علی الحکم الواقعی، و لا تنافی بین الأحکام الظاهریّه و الواقعیّه حتّی تطرح الموثقتان أو تحملا علی خلاف ظاهرهما، أو یعمل بهما فی موردهما فقط، أعنی المرأه الحبلی أو المبتدئه الّتی تری





الدم فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه.

ثمّ إنّ هذا التحدید حقیقی کسائر التحدیدات الشرعیّه، کتحدید الکرّ بالوزن أو بالمقدار، و تحدید السفر الموجب للقصر بثمانیه فراسخ، أو وجوب التمام علیه بالتردّد ثلاثین یوماً و هکذا، فکما أنّها تحدیدات حقیقیّه شرعیّه بحیث لو نقص الماء أو المسافه عنهما و لو بأقل قلیل لم یترتب علیه الحکم بالکریه و وجوب القصر کذلک الأمر فی المقام، فلو رأت المرأه الدم ثلاثه أیّام إلّا قلیلًا فلا یحکم علیه بالحیض بمقتضی ظهور الأخبار الوارده فی تحدید الحیض بأن لا یکون أقل من ثلاثه أیّام.

نعم هناک بحث آخر و هو أنّ الثّلاثه یعتبر فیها التوالی و الاستمرار أو لو رأت الدم ثلاثه أیّام متفرقه أیضاً بأن تراه یوماً و انقطع حتّی تراه بعد أیّام یوماً و هکذا إلی ثلاث أیّام یکتفی به فی الحکم بالحیضیّه؟ و هذا بحث آخر أجنبی عمّا نحن بصدده یأتی التعرّض إلیه عند تعرّض الماتن له «1»، فلا وجه لابتناء المسأله علی استفاده اعتبار التوالی من الأدلّه الدالّه علی أنّ أقل الحیض ثلاثه أیّام، و القول بأن الحکم المذکور واضح بناءً علی استفاده اعتبار التوالی من ظهور الأدلّه المشار إلیها.

و ذلک لأنّا إنّما نعتمد فی الحکم بعدم حیضیّه الدم الأقل من ثلاثه أیّام و لو بقلیل علی ظواهر الأخبار، لکونها ظاهره فی التحدید الحقیقی، سواء قلنا باعتبار التوالی فی 

______________________________

(1) یأتی فی الصفحه 121.
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الثلاثه أم لم نقل، فإنّ الثلاثه لا بدّ من أن تتحقّق فی الحکم بالحیضیّه متوالیه أو متفرِّقه.

ثمّ إنّ ذلک التحدید تحدید شرعی، و المناط فیه صدق رؤیه الدم ثلاثه أیّام، و لا یدور الحکم بالحیضیّه مدار کثره





الدم أو قلته بحسب السّاعات، بل المدار علی صدق الثّلاثه، و هی تختلف باختلاف الأزمنه و حالات النِّساء، فقد تکثر ساعاتها و قد تقلّ، و ذلک لأنّ الظّاهر من کلمه یوم فی الأخبار الوارده فی المقام هو مقابل اللّیل کما هو الحال فی جمیع الموارد، إلّا أن تقوم قرینه علی إراده الأعم من لیلته، فالیوم بمعنی بیاض النّهار.

فلو رأت المرأه الدم قبل طلوع الشّمس بقلیل أو قبل طلوع الفجر بناءً علی أنّه أوّل الصبح و إن کان الأوّل أصحّ حتّی مضت علیها ثلاثه أیّام فلا محاله یحکم علیه بالحیضیّه لکونه ثلاثه أیّام، و لیس الأمر کذلک فیما إذا رأت الدم من أوّل اللّیل إلی نصف الیوم الثّالث، حیث لا یحکم علیه بالحیضیّه، لعدم رؤیتها الدم ثلاثه أیّام بل یومین و نصف یوم، مع أنّه بحسب الساعات أکثر من الصوره الأُولی، حیث إنّها فی الصّوره الأُولی رأت الدم ثلاثه أیّام و لیلتین بینهما فالمجموع ستّون ساعه، و أمّا فی الصّوره الثّانیه فقد تری الدم ستّاً و ستّین ساعه إلّا أنّه لا یحکم علیه بالحیضیّه، لعدم صدق رؤیه الدم ثلاثه أیّام بل یومین و نصف یوم.

و کذا إذا رأت الدم و هی فی أیّام الشتاء أوّل النّهار أعنی طلوع الشمس أو الفجر إلی ثلاثه أیّام فإنّه محکوم بکونه حیضاً، و أمّا إذا رأت الدم بعد أوّل النّهار بساعتین و هی فی أیّام الصیف إلی آخر الیوم الثّالث فإنّه غیر محکوم بالحیضیّه، لعدم صدق أنّها رأت الدم ثلاثه أیّام بل ثلاثه أیّام إلّا ساعتین، مع أنّ رؤیتها الدم بحسب السّاعات أکثر فی الصّوره الثّانیه من الاولی، و ذلک لأنّ الیوم فی الشتاء قصیر فلنفرضه عشره ساعات، و حیث





إنّها رأته ثلاثه أیّام و لیلتین فقد تری الدم ثمانی و خمسین ساعه، و أمّا الیوم فی الصیف فطویل فلنفرضه أربع عشره أو خمس عشره ساعه التردید باعتبار أنّ ما بین الطلوعین من اللّیل أو من النهار و بما أنّها تری 
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و أکثره عشره (1)، فإذا رأت الدم یوماً أو یومین أو ثلاثه إلّا ساعه مثلًا لا یکون حیضاً.

______________________________

الدم لیلتین و ثلاثه أیّام إلّا ساعتین فقد تراه ستین ساعه أو واحده و ستّین ساعه، إلّا أنّه لمّا لم یصدق علیه عنوان رؤیه الدم ثلاثه أیّام لأنّها رأته ثلاثه أیّام إلّا ساعتین لم یحکم علیه بالحیضیّه.

و حال المقام حال قصد إقامه العشره فی الحکم بوجوب التمام، لأنّ المدار فیه أیضاً علی صدق قصد المقام عشره أیّام، قلّت ساعاتها أم کثرت، مثلًا إذا قصد المقام فی مکان فی أیّام الشتاء من أوّل النّهار أعنی طلوع الشّمس أو الفجر إلی مضی تسعه أیّام بعد ذلک الیوم فقد تحقّق قصد إقامه العشره، و معه یجب علیه إتمام الصّلاه. و أمّا إذا قصد المقام کذلک بعد ساعه أو ساعتین من النّهار فی أیّام الصیف إلی مضی تسعه أیّام بعد ذلک الیوم لم یجب علیه إتمام الصّلاه، لعدم قصده إقامه عشره أیّام بل عشره أیّام إلّا ساعتین، و إن کانت إقامته فی الصّوره الثانیه أکثر بحسب السّاعات من إقامته فی الصّوره الأُولی.

فالمتحصل: أنّ المدار علی صدق رؤیه الدم ثلاثه أیّام و هو تحدید شرعی کما عرفت، و هذا و إن لم نر من تعرض له إلّا أنّه لا بدّ من التعرّض له و التنبیه علیه.

أکثر مدّه الحیض

(1) للروایات المتضافره «1» الّتی لا یبعد تواترها إجمالًا،





و قد دلّت علی أنّ أکثر الحیض عشره أیّام، مضافاً إلی تسالمهم فی المسأله.

و لتلک الرّوایات دلالتان، حیث تدل بالمدلول المطابقی علی أنّ أکثر أیّام الحیض عشره، و تدل بالمدلول الالتزامی علی أنّه لا یکون أکثر من العشره، و إن شئت قلت 

______________________________

(1) الوسائل 2: 293/ أبواب الحیض ب 10 و ...
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إنّ لها عقدین عقد إیجابی و عقد سلبی، و هی فی العقد الإیجابی أعنی مدلولها المطابقی معارضه بصحیحه ابن سنان عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: إنّ أکثر ما یکون من الحیض ثمان، و أدنی ما یکون منه ثلاثه» «1» حیث دلّت علی أنّ أکثر الحیض ثمانیه.

إلّا أنّه لا بدّ من طرحها لمعارضتها للأخبار المتضافره بل المتواتره إجمالًا، مضافاً إلی تسالمهم علی أنّ أکثر الحیض عشره أیّام، أو تؤوّل علی نحو لا تعارض الأخبار المتقدّمه، بأن تحمل علی عدم تحقّق الحیض زائداً علی ثمانیه أیّام عاده، لأنّه قیل و إن کان لا بدّ من تحقیقه إنّ المرأه لا یکثر حیضها عن ثمانیه أیّام، و علیه فتحمل الأخبار المتقدّمه علی تحدید الحیض من حیث الکثره شرعاً، و تحمل هذه الرّوایه علی تحدید کثره الحیض بحسب العاده و التحقّق الخارجی، و هذا تأویل لا بأس به. هذا کلّه بحسب العقد الإیجابی.

و أمّا بحسب العقد السلبی فقد قیل إنّها معارضه بمرسله یونس الطویله الّتی رواها عن غیر واحد عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)، حیث ورد فیها «و کذلک لو کان حیضها أکثر من سبع و کانت أیّامها عشراً أو أکثر» «2» أی کذا یلزم أن یکون النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) أمرها بالصلاه بعد السبع و





هی حائض فیما إذا کانت أیّامها عشره أو أکثر، و قد ادّعی دلالتها علی أنّ الحیض یزید علی العشره.

و یدفعه: عدم دلالتها علی إمکان تحقّق الحیض زائداً علی العشره، و إنّما هی بصدد بیان ترتّب اللّازم الفاسد علی قوله (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) علی تقدیر زیاده الحیض عن عشره أیّام، و أمّا أنّه یتحقّق فی الخارج فلا، و ذلک لأنّ کلمه «لو» للامتناع، و تدل علی امتناع تحقّقه فی الخارج زائداً علی العشره، نعم علی فرض تحقّقه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 297/ أبواب الحیض ب 10 ح 14.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3، و التعبیر بالمرسله علی اصطلاح المشهور، و إلّا فعند السیِّد الأُستاذ فهی معتبره، و یأتی التعرّض لسندها مفصلًا عن قریب إن شاء اللّٰه فی الصفحه 149.
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کما أنّ أقلّ الطّهر عشره أیّام (1) و لیس لأکثره حدّ، و یکفی الثّلاثه الملفّقه

______________________________

یلزمه اللّازم الفاسد من أمر النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) للحائض بالصلاه، و علیه فلا معارض للأخبار المتقدِّمه.

أقلّ الطّهر عشره

(1) و تدل علیه جمله من الأخبار کصحیحه محمّد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) «لا یکون القرء فی أقلّ من عشره أیّام فما زاد ...» «1» و فی مرسله یونس «و لا یکون الطّهر أقل من عشره أیّام» «2» و غیرهما «3»، علی أنّ المسأله غیر خلافیّه، و علیه یعتبر بین الحیضتین أن یتخلّل عشره أیّام و لا تتحقّق الحیضه الثّانیه قبل التخلّل بعشره أیّام، و هو أی الطّهر موضوع لجمله من الأحکام کوجوب الصّلاه و عدّه الطلاق حیث یعتبر فیها ثلاثه قروء أو قرءان کما فی





الأمه.

نعم ذهب صاحب الحدائق (قدس سره) إلی إمکان تخلّل أقل من عشره أیّام بین حیضه واحده «4»، إلّا أنّه أمر آخر یأتی التعرّض إلیه إن شاء اللّٰه «5»، و هو خارج عن محل الکلام، لأنّ البحث إنّما هو فی الطّهر الواقع بین حیضتین، و قد عرفت أنّه لا یمکن أن یکون بأقل من عشره أیّام، و هذا بخلاف الطّهر المتخلّل فی أثناء الحیضه الواحده.

نعم قد ورد فی روایتین أنّ المرأه تری الحیض خمسه أیّام أو أقل، ثمّ تری الطّهر مثل ذلک، ثمّ تری الحیض ثلاثه أیّام أو أربعه أو أکثر، ثمّ ینقطع و هکذا إلی آخر الشهر، و حکم (علیه السلام) بوجوب الصّلاه علیها عند طهرها، و بإمساکها عنها 

______________________________

(1) الوسائل 2: 297/ أبواب الحیض ب 11 ح 1.

(2) الوسائل 2: 298/ أبواب الحیض ب 11 ح 2.

(3) الوسائل 2: 298/ أبواب الحیض ب 11 ح 3 و 5.

(4) الحدائق 3: 160/ فی غسل الحیض.

(5) فی المسأله الآتیه.
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حینما تری الدم «1».

و هما معارضتان مع الأخبار الدالّه علی أنّ أقل الطّهر عشره أیّام، و لکن الجزم باعتبار تخلّل أقلّ الطّهر بین الحیضتین یوجب التصرّف فی الرّوایتین، و من هنا حملهما المحقّق «2» (قدس سره) علی المرأه المتغیّره عادتها بحیث لم یتمیّز أیّام حیضها عن غیرها، فالإمام (علیه السلام) حکم بوجوب الصّلاه عند نقائها، و بالإمساک عن الصّلاه عند رؤیتها الدم من باب الاحتیاط هذا.

و لکن الصحیح حملهما علی المرأه المبتدئه الّتی لم تستقر لها عاده، حیث لم یفرض فیهما سبق عاده علی المرأه، فإن المبتدئه یجب علیها ترتیب آثار الحائض عند رؤیتها الدم المتصف بأوصاف الحیض، و بما أنّه متّصف





بأوصافه فأمرها (علیه السلام) بالإمساک عن الصّلاه عند رؤیتها للدم إلی أن ینتهی الشهر، فإن استقرّت لها العاده فهو، و إلّا فهی مستمره الدم و محکومه بأحکام المستحاضه.

و علیه فهو حکم ظاهری تقطع المرأه بعد انقضاء الشهر أنّ بعضاً من الأیّام الّتی کانت تری فیها الدم لم تکن حائضاً و کان عملها مخالفاً للواقع، و لا دلاله لها علی أنّ الدّم الّذی تراه حیض، کیف فإنّه مستلزم لکون الحیض أکثر من عشره أیّام کما إذا رأت الدم أربعه أیّام فانقطع ثمّ رأته أربعه أیّام و انقطع و هکذا إلی أربع مرّات، فإن مجموعه حینئذ یبلغ ستّه عشر یوماً مع أنّ الحیض لا یکون أکثر من عشره، و کیف کان فالحکم الظاهری لا ینافی الأخبار المتقدّمه الدالّه علی أنّ أقل الطّهر لا یکون أقل من عشره أیّام.

______________________________

(1) الوسائل 2: 285 و 286/ أبواب الحیض ب 6 ح 2 و 3.

(2) المعتبر 1: 207/ فروع غسل الحیض.
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فإذا رأت فی وسط الیوم الأوّل و استمرّ إلی وسط الیوم الرّابع یکفی فی الحکم بکونه حیضاً (1)، و المشهور اعتبروا التوالی «1» فی الأیّام الثلاثه (2)

______________________________

کفایه التلفیق فی الثّلاثه 

(1) کما هو الحال فی قصد إقامه العشره، و ذلک لأنّ الیوم کما مرّ و إن کان ظاهره ما یقابل اللّیله فالمراد به بیاض النّهار و اللّیالی خارجه عن مفهومه و إنّما یحکم بدخولها فی الحکم بالاستمرار لما یأتی بیانه عند التکلّم علی اعتبار التوالی فی الأیّام الثّلاثه إلّا أنّه یحمل علی مقداره فی المقامین للقرینه الخارجیّه، و هی الغلبه بحسب الوجود الخارجی، حیث إنّه قلّما یتّفق أن یرد المسافر بلده فی أوّل طلوع الفجر





أو طلوع الشّمس، و إنّما یردها فی أواسطه، و کذلک الحال فی المقام، لأنّ المرأه إنّما تری الدم فی أواسط اللّیل أو النّهار و قلّ أن تتحیض عند طلوع الفجر أو طلوع الشّمس فإذا قصد الإقامه من نصف یوم إلی نصف الیوم الحادی عشر صدق حقیقه أنّه قصد إقامه عشره أیّام، بل لو قال إنِّی قصدت الإقامه تسعه أیّام و نصفین من الیوم کان من المضحک لدی العرف، و کذلک الحال فی المقام، و من هنا یحمل الأیّام علی مقادیرها فلو رأت الدم من أوّل الزوال إلی زوال الیوم الرّابع صدق أنّها رأت الدم ثلاثه أیّام حقیقه، و یحکم علی الدم بکونه حیضاً.

اعتبار التوالی فی الثلاثه أیّام

(2) المعروف بینهم (قدس اللّٰه أسرارهم) اعتبار التوالی و الاستمرار فی الثّلاثه الأُول من الحیض، و أمّا اعتبارهما بعد الثّلاثه و عدمه فهو أمر آخر یأتی علیه الکلام بعد ذلک.

______________________________

(1) ما ذهب إلیه المشهور هو الأظهر.
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و قد خالف فی ذلک صاحب الحدائق (قدس سره) «1» و ذهب إلی کفایه الثّلاثه المتفرقه، و نقله عن بعض علماء البحرین أیضاً، کما نسب ذلک إلی الشیخ (قدس سره) فی نهایته و استبصاره و ذهب إلیه المحقّق الأردبیلی (قدس سره) «2».

و ما ذهب إلیه المشهور هو الصّحیح، و الثّلاثه المتفرّقه غیر کافیه فی الحکم بحیضیّه الدم، فلو رأت الدم یوماً و انقطع بعده یومین ثمّ رأت یوماً واحداً و انقطع کذلک إلی أن تری الدم ثلاثه أیّام متفرّقات لم یحکم بکونه حیضاً.

و علی ما ذهب إلیه صاحب الحدائق (قدس سره) و موافقوه یمکن أن تستمر حیضه واحده واحداً و تسعین یوماً کما ذکره المحقّق الهمدانی (قدس سره)





«3»، کما إذا رأت الدم یوماً و انقطع إلی تسعه أیّام، و رأت الدم یوم الحادی عشر و انقطع إلی تسعه أیّام، ثمّ تراه یوم الحادی و العشرین و انقطع إلی تسعه أیّام، و رأته یوم الحادی و الثّلاثین و هکذا إلی الیوم الواحد و التسعین، حتّی تکون الأیّام الّتی رأت فیها الدم عشره أیّام مع عدم تخلّل طهر واحد بین الأیّام المذکوره، و إن تخلّل أقل من الطّهر کتسعه أیّام مثلًا فهو غیر مانع من الحکم بکون الدم حیضاً، لأنّ اعتبار تخلّل أقلّ الطّهر إنّما یختص بحیضتین، و أمّا الحیضه الواحده فلا یعتبر أن یتخلّل فی أثنائها أقل الطهر.

هذا بل لو اکتفی صاحب الحدائق (قدس سره) بکفایه التلفیق لأمکن استمرار الحیضه الواحده إلی مائه و اثنین و ثمانین یوماً، کما إذا رأت الدم نصف یوم و انقطع تسعه أیّام، و رأته نصف یوم من الیوم الحادی عشر و انقطع حتّی رأته نصف یوم من الیوم الحادی و العشرین و هکذا، فإنّه یکون ضعف الواحد و التسعین، هذا.

و لکن ملاحظه ذیل کلام صاحب الحدائق (قدس سره) تعطی أنّه لا یلتزم بعدم اعتبار التوالی مطلقاً، حیث تعرّض فی نهایه کلامه إلی روایه الفقه الرّضوی الدالّه 

______________________________

(1) الحدائق 3: 159/ فی غسل الحیض.

(2) مجمع الفائده و البرهان 1: 143/ المقصد الثّانی فی الحیض.

(3) مصباح الفقیه (الطّهاره): 263 السطر 6.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 123 

نعم بعد توالی الثّلاثه فی الأُول لا یلزم التوالی فی البقیّه، فلو رأت ثلاثه متفرّقه فی ضمن العشره لا یکفی، و هو محل إشکال، فلا یترک الاحتیاط بالجمع بین أعمال المستحاضه و تروک الحائض فیها.

______________________________

علی اعتبار التوالی فی الثّلاثه «1»، و حیث إنّه





یری اعتبارها جمع بینها و بین روایه یونس «2» بحمل روایه الفقه الرّضوی و ما بمعناها علی غیر أیّام العاده، و حمل روایه یونس علی أیّام العاده جمعاً بینهما «3»، أذن فهو لا یری اعتبار التوالی فی الثّلاثه فی أیّام العاده لا مطلقاً.

و علی ذلک لا یرد علی صاحب الحدائق (قدس سره) أنّ الحیضه الواحده قد تطول ستّه أشهر أو سنه بل أزید إذا فرضنا أنّها رأت ساعه فی کلّ یوم، فإنّه (قدس سره) یری اعتبار التوالی فی الثّلاثه بالإضافه إلی غیر أیّام العاده، نعم لا یعتبره فی أیّام العاده إلّا أنّها تری الحیض فی کلّ شهر مرّه واحده، فلا تطول الحیضه الواحده إلی سنه أو أقل أو أکثر.

و تفصیل الکلام فی هذه المسأله یقع فی مراحل ثلاث:

الاولی: فی إمکان استفاده اعتبار التوالی من الأدلّه الاجتهادیّه الوارده فی المقام و عدمه.

الثانیه: فیما تقتضیه القاعده من العمومات و الإطلاقات مع قطع النظر عما تدلّ علیه الأخبار الوارده فی المقام.

الثالثه: فیما تقتضیه الأُصول العملیّه عند عدم توالی رؤیه الدم فی الأیّام الثلاثه علی تقدیر عدم دلاله الأدلّه الاجتهادیّه علی اعتباره و عدم اقتضاء العمومات و القاعده ذلک.

______________________________

(1) مستدرک الوسائل 2: 12/ أبواب الحیض ب 10 ح 1.

(2) الوسائل 2: 299/ أبواب الحیض ب 12 ح 2.

(3) الحدائق 3: 168، التنبیه الثّانی.
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________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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أمّا المرحله الاولی: فالصحیح أنّ الأخبار المحدّده لأقل الحیض بثلاثه أیّام کأکثره بعشره أیّام تدل علی اعتبار الاستمرار و التوالی فی الأیّام الثلاثه، و





استفاده ذلک من الأخبار یتوقف علی أُمور، إذ لم یرد بهذا المضمون روایه.

الأمر الأوّل: أنّ الأخبار المحدّده لأقل الحیض بثلاثه و أکثره بعشره إنّما هی ناظره إلی الحیضه الواحده دون المتعدّده، لوضوح أنّه لا وجه لتحدید أکثر الحیضه المتعدّده بعشره أیّام، فإنّ المرأه فی عمرها لعلّها تری الحیض أکثر من سنه، فالروایات تحدّد أقل الحیضه الواحده بثلاثه أیّام و تدل علی أنّ الأقل من الثّلاثه لیس بحیض، کما أنّ الأکثر من العشره کذلک.

الأمر الثّانی: أنّ الحیض اسم لنفس الدم کما قدّمناه و قلنا إنّه اسم لنفسه أو لسیلانه، و إطلاقه علی المرأه بعد نَقائها مبنی علی المسامحه و العنایه، فهذه الرّوایات إنّما تدل علی أنّ الدم المسمّی بالحیض لا یقصُر عن الثّلاثه و لا یزید علی العشره، و لیس اسماً لحدث الحیض، و یکشف عن ذلک تقابل الحیض بالطهر و النقاء من الدم فی قوله تعالی: ... فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ ... حَتّٰی یَطْهُرْنَ ... «1» فالطهاره أی انقطاع الدم و الحیض متقابلان، فلو کان الحیض بمعنی الحدث لم یکن وجه لتقابلهما، لبقاء الحدث عند طهارتها أی نقائها من الدم، و کذا ما ورد فی الرّوایات من قولهم «إذا طهرت تغتسل» «2» حیث جعل الطّهر فی قبال الحیض، و لا وجه له إلّا إذا کان بمعنی نفس الدم، و إلّا فالحدث باق إلی أن تغتسل.

الأمر الثالث: أنّ الاتصال مساوق للوحده، فمع اتصال الدم فی الثّلاثه فهو حیض واحد، و أمّا إذا انقطع فرأته یومین فلا یصدق علیه الحیضه الواحده للانفصال.

فهذه الأُمور تجعل الأخبار الوارده فی تحدید الحیض ظاهره فی إراده التوالی و الاستمرار فی الثّلاثه، لأنّه مع الانقطاع یخرج الدم عن کونه واحداً، فهما دمان





کلّ 

______________________________

(1) البقره 2: 222.

(2) الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 2، ص 312 ب 21 ح 1 و 3، ص 325 ب 27 ح 4 و 5 و 6، و غیرها.
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واحد منهما أقلّ من الثّلاثه فلیس بحیض.

و من هذا ظهر أنّ ما ذکره الأردبیلی «1» (قدس سره) من أنّ ما ذهب إلیه المشهور من اعتبار التوالی و الاستمرار فی الثّلاثه أمر لا دلیل علیه، بل یکفی رؤیته ثلاثه أیّام متفرّقات لإطلاق الأخبار ممّا لا یمکن المساعده علیه، إذ لا إطلاق فی الأخبار کما عرفت حیث إنّها إنّما تحدّد الحیضه الواحده دون المتعدّده، و مع الانقطاع ترتفع الوحده کما مرّ، و قد ذکرنا أنّ الأخبار بمعونه الأُمور الثلاثه تدل علی اعتبار التوالی و الاستمرار، فما کان أقل من الثّلاثه لیس بحیض کان واحداً أو متعدِّداً.

نعم بعد رؤیه الدم ثلاثه أیّام إذا انقطع ثمّ رأت الدم یوماً أو یومین قبل انقضاء العشره کما فی الیوم التاسع أو الثامن أو السابع یحکم بکونه حیضاً للأخبار «2»، و هی مخصّصه لما دلّ علی أنّ الحیض لا یکون أقل من ثلاثه، و لکن بعد رؤیتها ثلاثه أیّام و قبل العشره، و هذا بلحاظ ضمّه إلی الثلاثه و اعتبار مجموعهما حیضاً واحداً، و من هنا عبّر فی الرّوایات بأنّه من الحیض أی من ثلاثه أیّام.

هذا و قد استدل علی مسلک غیر المشهور بروایه یونس القصیره «و إن انقطع الدم بعد ما رأته یوماً أو یومین اغتسلت و صلّت و انتظرت من یوم رأت الدم إلی عشره أیّام، فإن رأت فی تلک العشره أیّام من یوم رأت الدم یوماً أو یومین حتّی یتمّ





لها ثلاثه أیّام فذلک الدم الّذی رأته فی أوّل الأمر مع هذا الّذی رأته بعد ذلک فی العشره فهو من الحیض، و إن مرّ بها من یوم رأت الدم عشره أیّام و لم تر الدم فذلک الیوم و الیومان الّذی رأته لم یکن من الحیض، إنّما کان من علّه ...» «3» فتقضی صلاتها الفائته فی تلک الأیّام. و هی علی تقدیر تمامیتها صریحه فی عدم اعتبار التوالی فی الثّلاثه الأُول، و تکون حینئذ حاکمه علی ظهور الأخبار المتقدّمه فی التوالی و الاستمرار.

______________________________

(1) مجمع الفائده و البرهان 1: 143/ المقصد الثّانی فی المحیض.

(2) الوسائل 2: 299/ أبواب الحیض ب 12 ح 1، 2.

(3) الوسائل 2: 299/ أبواب الحیض ب 12 ح 2.
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إلّا أنّها غیر تامّه لإرسالها حیث رواها یونس عن بعض رجاله و لا ندری أنّه أیّ شخص و لعله من الضعاف، فتسقط الرّوایه بذلک عن الاعتبار، نعم یبقی هناک ما ادّعاه الکشی «1» من الإجماع علی تصحیح ما یصح عن جماعه کابن أبی عمیر و زراره و غیرهم و منهم یونس هذا، إلّا أنّ ذلک الإجماع غیر قابل للاعتماد علیه.

أمّا أوّلًا: فلإجمال المراد به، فهل أُرید بالإجماع علی تصحیح ما یصح عن جماعه أنّ السند إذا کان معتبراً إلی تلک الجماعه فلا ینظر إلی من وقع بعدهم من الرّواه فی سلسله السند، بل یحکم باعتبار الرّوایه و إن کان الرّاوی بعدهم غیر معلوم الحال لنا حتّی یوجب اعتبار الرّوایه فی أمثال المقام، أو أنّ المراد به توثیق هؤلاء الجماعه فی أنفسهم و أنّهم ثقات أو عدول و إن لم یرد توثیق فی حقّ بعضهم غیر هذا، أو کان واقفیاً





أو فطحیاً مثلًا، لیکون معناه أنّ السند إذا تمّ من غیر ناحیتهم فهو تام من جهتهم أیضاً لأنّهم ثقات أو عدول، و أمّا من وقع قبلهم أو بعدهم فلا یستفاد من هذا توثیقه، و بما أنّ الثّانی محتمل فی نفسه فیصبح معقد الإجماع مجملًا و لا یمکننا الاعتماد علیه.

و أمّا ثانیاً: مع قطع النّظر عن المناقشه الاولی فلأن هذا الإجماع لیس بأزید من إجماع منقول بخبر الواحد، و هو ممّا لا نعتمد علیه، و المحصل منه غیر حاصل لنا، فلا یمکن تصحیح الرّوایه من هذه الجهه.

کما أنّ احتمال الانجبار بعمل مثل الشیخ غیر تام، لعدم کون عمله و من تبعه موجباً للانجبار، علی أنّه عدل عنه فی کتب فتاواه کالمبسوط علی ما حکی «2».

و أمّا المناقشه فی الرّوایه من جهه اشتمال سندها علی إسماعیل بن مَرّار لعدم توثیقه فیمکن دفعها بأنّه و إن لم یرد توثیق فی حقّه بشخصه إلّا أنّ محمّد بن الحسن بن الولید قد صحّح کتب یونس و روایاته عن رجاله بأجمعها، و لم یستثن منها إلّا محمّد بن 

______________________________

(1) رجال الکشی 556/ الرّقم 1050.

(2) حکاه فی المستمسک 3: 197، و راجع المبسوط 1: 42/ فصل فی ذکر الحیض.
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عیسی العبیدی، و هو توثیق إجمالی لرجال یونس الّذین منهم إسماعیل بن مرار، و لا یعتبر فی التوثیق أن یکون شخصیّاً أو تفصیلیّاً، علی أنّ الرّجل ممن وقع فی أسانید تفسیر علی بن إبراهیم القمی، و قد بنینا علی وثاقه کلّ من وقع فی تلک الأسانید و یؤکّده أنّ القمیین عملوا بروایات نوادر الحکمه و لم یستثنوا منها إلّا ما تفرّد به محمّد ابن عیسی العبیدی مع أنّ





فی سندها إسماعیل بن مَرّار، فلا وجه للمناقشه فی الرّوایه من هذه الجهه.

هذا و قد استدلّ صاحب الحدائق «1» (قدس سره) علی عدم اعتبار التوالی بروایه عبّر عنها بموثقه محمّد بن مسلم عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: أقل ما یکون الحیض ثلاثه أیّام، و إذا رأت الدم قبل عشره أیّام فهو من الحیضه الأُولی، و إذا رأته بعد عشره أیّام فهو من حیضه أُخری مستقبله» «2» بدعوی دلالتها علی أنّ المرأه إذا رأت الدم مثلًا یوماً و انقطع ثمّ رأته یومین قبل انقضاء العشره فهما یلتحقان بالیوم الأوّل، فیکون المجموع حیضاً واحداً.

و یندفع بأنّه و إن ادّعی فی الحدائق ظهورها فی المدعی إلّا أنّها أجنبیّه عن المقام رأساً.

و ذلک لأنّها ناظره إلی بیان أنّ ما تراه المرأه من الدم قبل العشره بعد حیضها ینضم إلی الحیضه الأُولی، و ما تراه بعد العشره فهو من الحیضه الثانیه، و أمّا أنّ الحیضه الأُولی تتحقّق بأیّ شی ء و شرطها ماذا فلا دلاله للروایه علیه، بل تدلّ علی أنّ الحیضه بعد تحقّقها ینضم إلیها الدم الّذی تراه المرأه قبل العشره، فلا دلاله لها علی عدم اعتبار التوالی فی الأیّام الثّلاثه بوجه.

و الّذی یوضِّح ما ذکرناه مضافاً إلی وضوحه فی نفسه أنّه (علیه السلام) حکم بأنّ 

______________________________

(1) الحدائق 3: 161/ فی غسل الحیض.

(2) الوسائل 2: 296/ أبواب الحیض ب 10 ح 11. و هذه الروایه لا بأس بعدّها موثقه. نعم لمحمّد ابن مسلم روایه أُخری بهذا المضمون و هی صحیحه، تراها فی الوسائل 2: 298/ أبواب الحیض ب 11 ح 3.
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ما تراه بعد العشره من الحیضه الثّانیه، مع أنّه لا تتحقّق الحیضه





الثّانیه إلّا بتخلّل أقل الطّهر و عدم کون الدم أقل من ثلاثه و کونه بأوصاف الحیض، فلا دلاله لها علی أنّ الحیضه الثّانیه غیر مشترطه بشی ء، بل تدل علی أنّ الحیضه الثّانیه علی تقدیر تحقّقها فی نفسها بمالها من الشرائط ینضم إلیها الدم الّذی تراه المرأه بعد العشره، فلا بدّ من استفاده أنّ شرائط الحیضه الأُولی و الثّانیه أیّ شی ء من المراجعه إلی الأدلّه الخارجیّه، و قد عرفت أنّ الأخبار الوارده فی المسأله ظاهره الدلاله علی اعتبار التّوالی و الاستمرار فی الثّلاثه.

و لعلّ ما ذکرناه من عدم دلاله الرّوایه علی المدعی هو مراد صاحب المدارک «1» (قدس سره) من أنّ الرّوایه غیر صریحه فی کفایه الثّلاثه المتفرّقه بإراده عدم الدلاله من عدم الصّراحه، فلا یرد علیه ما أورده فی الحدائق من أنّ ظهور الرّوایه فی المدعی یکفی فی إثباته و لا یعتبر کونها صریحه، فإنّ من البعید جدّاً أن یخفی علی صاحب المدارک حجیّه الظّهور و کفایته فی المدّعی، فالمراد به عدم دلالتها علی المدّعی کما قدّمناه. هذا کلّه فی المرحله الاولی و بالنظر إلی دلاله الأخبار علی ذلک.

المرحله الثّانیه: أعنی ما تقتضیه العمومات و الإطلاقات فی المقام، فنقول: إنّ مقتضی عموم ما دلّ علی وجوب الصّلاه علی جمیع المکلّفین أو إطلاقه، و عموم ما دلّ علی جواز إتیان الزّوج زوجته أنّی شاء و فی أیّ زمان أراد، و غیر ذلک من الأحکام وجوب الصّلاه علی المرأه الّتی رأت الدم ثلاثه أیّام متفرّقات، لأنّها أیضاً من أفراد المکلّفین، کما أنّ مقتضی العموم أو الإطلاق فی قوله: ... فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ ... «2» جواز إتیان بعلها فی ذلک الزّمان، أعنی الزّمان الّذی رأت فیه المرأه





الدم ثلاثه أیّام متفرّقات.

و السرّ فی ذلک أنّ نسبه ما دلّ علی عدم وجوب الصّلاه علی الحائض و عدم جواز 

______________________________

(1) المدارک 1: 321/ الفصل الثّانی فی الحیض.

(2) البقره 2: 222.
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إتیانها و عدم جواز دخولها المسجد و غیر ذلک من أحکامها بالإضافه إلی تلک العمومات و المطلقات نسبه المخصّص أو المقیّد، و نشکّ فی سعه مفهوم الحیض و ضیقه و لا ندری أنّه هل یتحقّق برؤیه الدم ثلاثه أیّام متفرّقات کتحقّقه بالثلاثه المتوالیات أو لا تحقّق لها معها، و إذا دار أمر المخصّص بین الأقل و الأکثر، بمعنی أنّ الشبهه کانت مفهومیّه، فیکتفی فی تخصیص العمومات بالمقدار المتیقن، و یرجع فی المقدار المشکوک الزائد إلی العموم و الإطلاق، و معه فالنتیجه اعتبار التوالی فی الأیّام الثّلاثه فی الحیض و عدم کفایه الثّلاثه المتفرّقات.

و من الغریب فی المقام ما صدر عن المحقّق الهمدانی (قدس سره)، حیث منع عن التمسّک بالعمومات حینئذ بدعوی أنّ الشبهه مصداقیّه و لا یجوز فیها التمسّک بالعام و إن عقّبه بقوله: إلّا أن یقال إنّ الشّبهه مفهومیّه، و لا بأس معها من الرّجوع إلی العام، ثمّ أمر بالتأمّل «1».

و ذلک لأنّ عدم کون الشبهه مصداقیّه فی المقام أمر واضح لا وجه لاحتماله، حیث إنّ الشبهه إنّما تکون مصداقیّه إذا شکّکنا فی فرد أنّه من الأفراد الخارجه عن العموم أو من الباقیه تحته مع وضوح المفهوم فی المخصّص، و أمّا إذا کانت الشبهه مفهومیّه کما فی المقام لعدم العلم بسعه مفهوم الحیض و ضیقه فلا بدّ معه من التمسّک بالعام فی غیر المقدار المتیقّن من المخصّص.

ثمّ إنّا إن قلنا بالواسطه بین دم الحیض و الاستحاضه فی غیر





دم النفاس و دم القروح و الجروح و دم العُذره للعلم بعدم کونها حیضاً و لا استحاضه، بأن لم نقل: إنّ کلّ دم لم یکن حیضاً فی غیر الدّماء المذکوره فهو استحاضه، فمقتضی العمومات المتقدِّمه وجوب الصّلاه علیها و غیرها من أحکام الطّهاره فحسب، و أمّا إذا لم نقل بالواسطه و قلنا إنّ کلّ دم لم یحکم بحیضیّته فهو استحاضه، کما یأتی الکلام علیه فی بحث الاستحاضه فهی مستحاضه، فلا بدّ من أن تعمل المرأه بأحکام المستحاضه بأن تصلِّی مع الاغتسال.

______________________________

(1) مصباح الفقیه (الطّهاره): 263 السطر 14.
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و ذلک لأنّ العمومات الدالّه علی وجوب الصّلاه فی حقّها بالدلاله المطابقیّه تدل بالدلاله الالتزامیّه علی وجوب اغتسالها و کونها مستحاضه، لأنّه لازم عدم کونها حائضاً، حیث بنینا علی أنّ کلّ دم لم یکن بحیض فهو استحاضه، و بما أنّ المرأه تجب علیها الصّلاه و یعامل معها معامله غیر الحائض فلا بدّ أن یحکم علیها بالاستحاضه هذا.

و قد یتوهّم أنّ الحیض لیس من المفاهیم الاختراعیّه الشرعیّه، و إنّما هو مفهوم عرفی کان متحقّقاً و دارجاً عند العرف قبل الشرع و الشّریعه المقدّسه، نظیر مفهوم البیع و غیره من الأُمور العرفیّه، و لا بدّ فی مثله من الرّجوع إلی العرف عند الشکّ فی اعتبار قید فی مفهومه و عدمه، إلّا أن یقوم دلیل شرعی علی اعتباره، کاعتبار عدم الغرر فی البیع و اعتبار ثلاثه أیّام فی الحیض، و أمّا إذا لم یدل دلیل علی الاعتبار و شککنا فی اعتباره فیه فلا مناص من الرّجوع فیه إلی العرف، و لا شبهه فی أنّ الدم ثلاثه أیّام غیر متوالیه حیض لدی العرف، و لا یعتبر فی





مفهومه عندهم التوالی و الاستمرار.

و یندفع بأنّ الحیض و إن کان له مفهوم عند العرف، إلّا أنّه بمفهومه العرفی لیس بموضوع للأحکام المترتبه علیه، و إلّا للزم التسویه بین الحیض و الاستحاضه لأنّ مادتهما مشترکه، و الاستحاضه هو الحیض الکثیر، لأنّه لغه بمعنی الدم الکثیر، مع أنّها بمفهومها الجامع بین الحیض و الاستحاضه المصطلح علیهما غیر مراده فیما ترتب علیها من الأحکام، بل الموضوع للأحکام المترتبه علیه هو الدم العبیط الخارج من عرق مخصوص مع سائر المزایا المعتبره فیه شرعاً.

و بعباره اخری الموضوع لتلک الأحکام معنی اصطلاحی خاص، و حیث إنّا نشک فی سعته و ضیقه فلا مناص من الاقتصار فی تخصیص العمومات و المطلقات علی المقدار المتیقّن منه و نرجع فی المقدار الزائد المشکوک فیه إلی العموم و الإطلاق، و لیس الحیض کالبیع و غیره من المفاهیم المتحد فیها المستعمل فیه و الموضوع له فی لسان 
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الشرع و العرف. هذا کلّه فی هذه المرحله، ثمّ إنّه إذا لم یتم التمسّک بالعموم و الإطلاق تصل النوبه إلی المرحله الثالثه أعنی مقتضی الأصل العملی.

أمّا المرحله الثّالثه: فحاصل الکلام فیها أنّ المرأه لمّا کانت عالمه بتوجّه أحکام إلزامیّه إلیها لأنّها إن کانت حائضاً یحرم علیها دخول المسجد و تمکین زوجها من نفسها و لا تجب علیها الصّلاه، و إن کانت غیر حائض وجبت علیها الصّلاه من دون اغتسال إذا قلنا بالواسطه بین الحیض و الاستحاضه، أو مع الاغتسال إذا أنکرنا الواسطه بینهما فمقتضی العلم الإجمالی و قاعده الاشتغال الاحتیاط بالجمع بین أحکام الطّاهره أو المستحاضه و أحکام الحائض أی تروکها، هذا.

و لکن شیخنا الأنصاری «1» (قدس سره) أجری استصحاب عدم الحیض





حینئذ و به حکم بعدم کونها حائضاً، فتجب علیها الصّلاه و غیرها من الوظائف المقرره لغیر الحائضات، و قال إنّ هذا الأصل لا یعارض باستصحاب عدم الاستحاضه، و ذلک لأنّا إن قلنا بالواسطه بین الحیض و الاستحاضه فلا تنافی بین الأصلین، فیحکم بعدم کونها حائضاً و لا مستحاضه، و أمّا إذا أنکرنا الواسطه بینهما فلا مجری لاستصحاب عدم الاستحاضه، لأنّه لا یثبت کونها حائضاً، و هذا الاستصحاب یوجب انحلال العلم الإجمالی لا محاله.

و یدفعه: أنّ المراد بالاستصحاب إن کان هو الأصل الموضوعی أعنی استصحاب عدم کون الدم حیضاً فقد بیّنا و بیّنه هو (قدس سره) فی محله أنّ الشبهات المفهومیّه ممّا لا مجری فیه للأصل الموضوعی، لعدم الشک فی شی ء غیر التسمیه، حیث إنّ خروج الدم ثلاثه أیّام أمر قطعی لا شکّ فیه، و عدم کونها متوالیه أیضاً کذلک، و معه یجری الاستصحاب فی أیّ شی ء، إذ الشکّ إنّما هو فی التسمیه و أنّ مثل هذا الدم یسمّی حیضاً أو لا یسمّی کذلک، و أی أصل یحرز به ذلک.

و إن أُرید به الأصل الحکمی فإن أُرید استصحاب الحکم فی مرحله الفعلیّه 

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 189 السطر 28/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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کاستصحاب عدم حرمه الدخول فی المساجد، و استصحاب وجوب الصّلاه فی حقّها و هکذا، ففیه أنّه لا یمکن استصحاب الحکم مع الشکّ فی تحقّق موضوعه، لأنّا نحتمل بالوجدان عدم کون المرأه طاهره بأن تکون حائضاً کما نحتمل طهارتها، و معه کیف یحکم علیها بأحکام المرأه الطاهره.

و إن أُرید به استصحاب الحکم فی مرحله الجعل، کاستصحاب عدم جعل حرمه الدّخول فی المساجد علیها، أو استصحاب عدم جعل حرمه وطئها و





هکذا، ففیه أنّه و إن کان له حاله سابقه إلّا أنّه معارض باستصحاب عدم جعل وجوب الصّلاه أو جواز الدّخول فی المساجد أو جواز الوطء علیها حینئذ، بلا فرق فی ذلک بین القول بالواسطه بین الحیض و الاستحاضه و بین القول بعدمها، لأنّ الصّلاه واجبه علیها علی کلّ حال إذا لم تکن حائضاً إمّا بلا غسل و إمّا مع الاغتسال، و لأجل العلم الإجمالی بکونها حائضاً أو غیر حائض یتعارض الأصلان.

و کذلک الحال فیما إذا أُرید به البراءه عن حرمه الدّخول فی المساجد مثلًا، لکونها معارضه بالبراءه عن وجوب الصّلاه، فلا یبقی مورد للأصل غیر إجراء الاستصحاب فی عدم خروج الدم من العرق المخصوص، فإنّه جار من غیر معارض، حیث لا أثر لعدم خروجه من سائر العروق إلّا علی القول بالأصل المثبت، إلّا أنّه أیضاً یندفع بعدم ترتّب أثر علی خروج الدم من العرق المخصوص، لأنّ ذلک إنّما أُخذ معرفاً و حاکیاً عن الحیض فی الأخبار، و الأحکام مترتبه علی ما یلزم خروج الدم من العرق المخصوص، فإنّه إذا خرج منه یحرم وطؤها و یحکم بکونها حائضاً، و استصحاب عدم اللّازم لنفی ملزومه من الأُصول المثبته.

فإذن لا مناص من الاحتیاط کما قدّمناه، إلّا أنّک عرفت أنّ مقتضی الأخبار اعتبار التوالی فی الأیّام الثّلاثه، و الحکم بعدم الحیضیّه عند فقد التوالی فی الثّلاثه.
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و کذا اعتبروا استمرار الدم فی الثّلاثه و لو فی فضاء الفرج، و الأقوی کفایه الاستمرار العرفی و عدم مضرّیّه الفترات «1» الیسیره فی البین، بشرط أن لا ینقص من ثلاثه بأن کان بین أوّل الدم و آخره ثلاثه أیّام و لو ملفّقه، فلو لم تر فی الأوّل





مقدار نصف ساعه من أوّل النّهار و مقدار نصف ساعه فی آخر الیوم الثّالث لا یحکم بحیضیّته، لأنّه یصیر ثلاثه إلّا ساعه مثلًا. و اللّیالی المتوسطه داخله فیعتبر الاستمرار العرفی فیها أیضاً، بخلاف لیله الیوم الأوّل و لیله الیوم الرّابع، فلو رأت من أوّل نهار الیوم الأوّل إلی آخر نهار الیوم الثّالث کفی (1).

______________________________

اعتبار الاستمرار فی الثّلاثه و لو فی فضاء الفرج 

(1) ما قدّمناه إلی هنا إنّما کان راجعاً إلی اعتبار الاستمرار فی الأیّام الثّلاثه، و قد عرفت اعتباره بمقتضی الأخبار المتقدّمه، و هل یعتبر الاستمرار فی نفس الدم أیضاً بأن یکون خارجاً من الرّحم علی نحو الاتصال و إن لم یخرج إلی الخارج بل کان فی فضاء الفرج، لما مرّ من أنّ الخروج إلی الخارج إنّما یعتبر فی حدوث الحیض، فإنّ موضوعه ما تراه المرأه أو نحوه من المعانی، و لا یتحقّق ذلک إلّا بالخروج إلی الخارج و أمّا بحسب البقاء فلا یعتبر ذلک بوجه، بل لو کان موجوداً فی المجری و فی فضاء الفرج بحیث لو أدخلت کرسفاً لخرج الکُرسُف ملوّثاً به کفی ذلک فی صدقه، فلو انقطع الدم آناً أو دقیقه حکم بعدم حیضها أو لا یعتبر الاستمرار فی الدم بالنظر العقلی؟

الصحیح عدم کون الانقطاع آناً أو دقیقه مضرّاً بالحیض فیما إذا کان ذلک عاده النِّساء، بأن کانت عادتهنّ أن ینقطع دمهنّ دقیقه أو أکثر مثلًا، بحیث یصدق علیها أنّها رأت الدم مستمرّاً ثلاثه أیّام، لأنّه الموضوع للحکم بالحیضیّه، و هو الأکثر فی الحیض إذا کان عاده النِّساء، نعم الانقطاع بأکثر ممّا جرت علیه عاده النِّساء مانع عن 

______________________________

(1) الظاهر أنّه یرید بها ما تکون متعارفه خارجاً و لو فی بعض





النِّساء.
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______________________________

الحکم بالحیضیّه.

ثمّ إنّک عرفت أنّ مقتضی الأخبار الوارده فی تحدید أقل الحیض و أکثره «1» أنّ أقلّه ثلاثه و أکثره عشره، و هو تحدید لنفس الدم المعبّر عنه أو عن سیلانه بالحیض، و أمّا قعود المرأه و حدث الحیض فلم یرد تحدید أقلّه و لا أکثره بشی ء فی الرّوایات. نعم یمکن استفاده ذلک من الأخبار بالدلاله الالتزامیّه، و ذلک لأنّها دلّت علی أنّ أقلّ الحیض ثلاثه أیّام فالدم المرئی یوماً أو یومین لیس بحیض، و مع عدم کون الدم حیضاً فلا یتحقّق حدث الحیض لا محاله، فتدل تلک الرّوایات بالملازمه علی أنّ أقل حدث الحیض کدمه ثلاثه أیّام.

و أمّا بحسب أکثره فقد حدّدت الرّوایات أکثر دم الحیض بعشره، فإن کان الدم مستمرّاً إلی عشره أیّام فلا محاله تدل تلک الأخبار علی عدم حیضیّه الدم بعد العشره، و مع عدم کون الدم حیضاً لا یتحقّق حدث الحیض لا محاله، فیستفاد من الأخبار أنّ أکثر حدث الحیض أیضاً عشره أیّام عند استمرار الدم إلی عشره.

و أمّا إذا کان الدم غیر متّصل و مستمر فلا یخلو إمّا أن یتخلّل بین الدمین أقلّ الطّهر أو لا یتخلّل، فإن تخلّل بینهما أقلّ الطّهر فهما حیضتان، و کلّ منهما لا بدّ و أن لا یقلّ عن ثلاثه و لا یزید علی عشره، فیأتی فی کلّ منهما ما قدّمناه و ما سنذکره، فعند استمرار کلّ منهما إلی عشره یستفاد من الأخبار المحدّده لأکثر الحیض أنّ أکثر حدث الحیض أیضاً عشره، و أمّا إذا لم یستمر فیظهر حکمه عن قریب.

و أمّا إذا تخلّل بینهما أقلّ من عشره أیّام أی لم یتخلّل بینهما أقلّ الطّهر، کما إذا رأت





الدم ثلاثه أیّام ثمّ انقطع خمسه أیّام ثمّ رأت ثلاثه أیّام أو أقل أو أکثر، فإن قلنا إن المدّه المتخلّله بین الدمین إذا کانت أقل من عشره أیّام بحکم الحیض کما هو الصّحیح فأیضاً لا بدّ أن لا یکون الدم أکثر من عشره أیّام، فبالملازمه یستفاد أنّ الحدث أیضاً لا یکون أکثر من عشره من أوّل یوم رأت الدم، فتحسب أیّام الدم و أیّام النَّقاء المتخلِّل 

______________________________

(1) الوسائل 2: 293/ أبواب الحیض ب 10.
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[مسأله 7: قد عرفت أنّ أقلّ الطّهر عشره]
[707] مسأله 7: قد عرفت أنّ أقلّ الطّهر عشره (1)، فلو رأت الدم یوم

______________________________

الّتی هی بحکم الحیض إلی عشره أیّام، و لا یزید الدم و الحدث عن عشره أیّام لا محاله.

و أمّا إذا قلنا أنّ النقاء المتخلّل الأقل من العشره طهر کما بنی علیه صاحب الحدائق «1» (قدس سره) فأیضاً یحسب المجموع مجموع الدمین، و لا بدّ أن لا یکون المجموع من الدمین أو الأکثر غیر أیّام النقاء زائداً علی العشره، فأیضاً لا بدّ أن لا یکون الحدث زائداً علی العشره، لدلاله الأخبار علی عدم حیضیّه الدم فی الزّائد عن العشره، و مع سلب کونه حیضاً کیف یبقی الحدث.

فتحصل أنّ الحدث کنفس الدم أقلّه ثلاثه أیّام و أکثره عشره.

حکم النّقاء الأقلّ من عشره المتخلّل بین الدمین

(1) هذه هی المسأله المعروفه بین الفقهاء من أنّ النّقاء الأقل من عشره المتخلّل بین الدمین بحکم الحیض أو أنّه طهر، فعلی الأوّل إذا رأت الدم ثلاثه أیّام و انقطع أربعه ثمّ رأته ثلاثه أیّام یکون حیضها عشره أیّام، و هذا بخلاف ما إذا قلنا أنّ مدّه النّقاء الأقل من عشره أیّام طهر، لأنّ الحیض فی هذه الصّوره ستّه أیّام.

و






المعروف بینهم أنّ النّقاء المتخلّل الأقل من العشره بحکم الحیض، فیجب علیها ما یجب علی الحائض و یحرم علیها ما یحرم علیها، و خالف فی ذلک قلیل، منهم صاحب الحدائق «2» (قدس سره)، و ذهب إلی أنّ النّقاء الأقل من العشره طهر، و لا مانع من تخلّله بین حیضه واحده، و إنّما لا یتخلّل أقل من عشره أیّام بین حیضتین مستقلّتین، إذ یعتبر فیهما تخلّل أقلّ الطّهر و هو عشره أیّام، و لکن الماتن (قدس سره)

______________________________

(1) الحدائق 3: 160/ فی غسل الحیض.

(2) نفس المصدر.
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______________________________

لم یرجّح أحد القولین علی الآخر فی المسأله، و من ثمه احتاط بالجمع بین أحکام الطاهره و تروک الحائض، و لم یحکم أن أیّام النّقاء طهر، و بین صدر کلامه و ذیله تهافت کما تأتی الإشاره إلیه.

و الکلام فی ذلک یقع فی مقامین:

أحدهما: فی المقتضی، أی ما استدلّ به علی مسلک المشهور.

ثانیهما: فیما یمنع عن ذلک، أی ما استدلّ به صاحب الحدائق (قدس سره).

أمّا المقام الأوّل: فقد استدلّ علی مسلک المشهور بمعتبره محمّد بن مسلم من أنّ المرأه إذا رأت الدم قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی، و إن رأته بعد العشره فهو من حیضه مستقبله «1». و بمضمونها روایه عبد الرّحمٰن بن أبی عبد اللّٰه الآتیه «2».

وجه الدلاله أنّ قوله (علیه السلام) «فهو من الحیضه الأُولی» ظاهر فی بقاء الحیضه الاولی إلی زمان رؤیه الدم قبل انقضاء العشره حسب المتفاهم العرفی، و معناه کون النقاء المتخلّل بین الدمین محکوماً بالحیض، إذ لو کان طهراً کان ما قبله وجوداً و ما بعده وجوداً آخر، و لا یکونان موجودین بوجود واحد، نعم کون الموجودین موجودین بوجود واحد





اعتباراً أمر ممکن، لکنّه یحتاج إلی دلیل و علی خلاف المتفاهم العرفی من الرّوایه.

و أیضاً استدلّ للمشهور بالأخبار الوارده فی أنّ أقلّ الطّهر عشره أو أنّ القرء لا یکون أقل من العشره «3»، فإنّ مقتضی إطلاقها أنّ ما یتخلّل بین الدمین و کان أقل من العشره لیس بطهر، بلا فرق فی ذلک بین کون الدمین حیضه واحده و کونهما حیضتین مستقلّتین.

و کیف کان فإنّ هذه الأخبار تقتضی الحکم ببقاء الحیضه الأُولی عند رؤیه الدم 

______________________________

(1) الوسائل 2: 296/ أبواب الحیض ب 10 ح 11. ص 298 ب 11 ح 3.

(2) تأتی فی الصفحه 144.

(3) الوسائل 2: 293 و 297/ أبواب الحیض ب 10 و 11.
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______________________________

بعد النّقاء بأقل من عشره أیّام، حیث دلّت علی أنّ الدم حینئذ من الحیضه الأُولی و علیه فمدّه النّقاء محکومه بالحیض لا محاله، هذا.

و قد استدلّ صاحب الحدائق (قدس سره) علی ما ذهب إلیه من تخصیص عدم کون الطّهر أقلّ من العشره بالحیضتین المستقلّتین، و جواز تخلّل أقلّه، أی أقلّ الطّهر «1» بین حیضه واحده و کونه طهراً بروایه یونس القصیره «2»، و بها ادعی تقیید ما دلّ علی أنّ أقلّ الطّهر عشره بما إذا وقع بین الحیضتین المستقلّتین.

و یدفعه: أنّها ضعیفه السند، لأنّ یونس رواها عن بعض رجاله، و دعوی أنّ یونس من أصحاب الإجماع، و قد أجمعوا علی تصحیح ما یصح عنه، مندفعه بما مرّ غیر مرّه من أنّ ذلک إجماع منقول بخبر الواحد، علی أنّ معقده غیر واضح، لقوّه احتمال أنّهم أرادوا بذلک توثیق نفس هؤلاء الأشخاص، و أنّ السّند إذا انتهی إلیهم فلا یتوقّف من قبلهم، لا أنّهم أرادوا تصحیح الخبر





عند انتهاء السند إلیهم و لو کان الرّاوی بعدهم ضعیفاً أو مجهول الحال.

علی أنّ دلالتها علی مدعی صاحب الحدائق (قدس سره) غیر تامّه، و ذلک لأنّه (قدس سره) استدلّ بقوله فیها «فإذا رأت المرأه الدم فی أیّام حیضها ترکت الصّلاه فإن استمرّ بها الدم ثلاثه أیّام فهی حائض، و إن انقطع الدم بعد ما رأته یوماً أو یومین اغتسلت و صلّت و انتظرت من یوم رأت الدم إلی عشره أیّام، فإن رأت فی تلک العشره أیّام من یوم رأت الدم یوماً أو یومین حتّی یتمّ لها ثلاثه أیّام فذلک الّذی رأته فی أوّل الأمر مع هذا الّذی رأته بعد ذلک فی العشره فهو من الحیض، و إن مرّ بها من یوم رأت الدم عشره أیّام و لم تر الدم فذلک الیوم و الیومان الّذی رأته لم یکن من الحیض، إنّما کان من علّه ...» نظراً إلی أنّها دلّت علی أنّ الّذی رأته فی أوّل الأمر مع هذا الّذی رأته بعد ذلک فی العشره من الحیض، و لم تدل علی أنّهما و أیّام النقاء المتخلّله فی الأثناء من الحیض مع أنّه فی مقام البیان، فسکوته عن بیان أنّ أیّام النّقاء 

______________________________

(1) لعلّ الأنسب أن یُقال: و جواز تخلّل الأقل من العشره ....

(2) الوسائل 2: 299/ أبواب الحیض ب 12 ح 2.
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______________________________

حیض یدلّنا علی أنّ النّقاء المتخلّل طهر، و إلّا لوجب علیه (علیه السلام) بیان ذلک.

و یدفعه: أنّ جمله «فذلک الّذی رأته فی أوّل الأمر مع هذا الّذی رأته بعد ذلک فی العشره فهو من الحیض» لیست کلاماً ابتدائیّاً له (علیه السلام) حتّی یتمسک بسکوته فی مقام البیان، و إنّما کلامه





الابتدائی قوله فی صدر الحدیث و أوّله «أدنی الطّهر عشره أیّام» ثمّ فرع علیه قوله «فإن استمرّ بها ...» و قوله «فإن رأت فی تلک العشره ...» فقوله «فذلک الّذی رأته فی أوّل الأمر ...» إذا لوحظ مع صدر الرّوایه یدلّ علی أنّ النّقاء المتخلّل بین الحیضه الواحده لیس بطهر إذا کان أقل من عشره أیّام، لا أنّه (علیه السلام) سکت عن بیان کون أیّام النّقاء بحکم الحیض، بل بیّنه بقوله فی صدرها «أدنی الطّهر عشره أیّام».

و أمّا عدم عدّ أیّام النّقاء من الحیض حیث خصّ الحیض بذلک الّذی رأته فی أوّل الأمر مع هذا الّذی رأته بعد ذلک فی العشره فالوجه فیه أنّ الحیض اسم لنفس الدم أو سیلانه، و لا معنی لأنّ یکون الطّهر و النّقاء حیضاً، نعم أیّام النّقاء الأقل من عشره أیام أیام حدث الحیض لا أنّها حیض، هذا.

علی أنّ الرّوایه إنّما تدل علی مسلک المشهور فی نفسها، و لا دلاله لها علی ما ذهب إلیه صاحب الحدائق (قدس سره)، و ذلک لأنّها صرحت فی غیر واحده من جملاتها علی أنّ مبدأ احتساب العشره أوّل یوم رأت المرأه فیه الدم، و علیه فإذا فرضنا أنّها رأت الدم یومین ثمّ انقطع تسعه أیّام و هما أحد عشر یوماً و رأت الدم الیوم الثّانی عشر فمقتضی هذه الرّوایه أنّه لیس بحیض، لأنّها رأته بعد مضی عشره أیّام من أوّل یوم رأت الدم، مع أنّه من الحیض علی مسلک صاحب الحدائق (قدس سره)، لأنّه لا مانع علی مسلکه من أن یتخلّل أقل من عشره بین حیضه واحده، فعشره الحیض إنّما هی مجموع أیّام رؤیه الدم و أیّام النّقاء علی ما دلّت علیه الرّوایه.

و أیضاً





استدلّ بقوله فیها «فإذا حاضت المرأه و کان حیضها خمسه أیّام ثمّ انقطع الدم اغتسلت و صلّت، فإن رأت بعد ذلک الدمَ و لم یتمّ لها من یوم طهرت عشره أیّام فذلک من الحیض تدع الصّلاه، و إن رأت الدم من أوّل ما رأت الثّانی الّذی رأته تمام 
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العشره أیّام و دام علیها عدّت من أوّل ما رأت الدم الأوّل و الثّانی عشره أیّام، ثمّ هی مستحاضه ...».

بتقریب أنّها دلّت علی أن المرأه إذا حاضت خمسه أیّام ثمّ انقطع الدم ثمّ رأت الدم قبل مضی عشره أیّام من طهرها و انقطاع دمها فهو حیض، و معه لو کانت مدّه النّقاء محسوبه من الحیض ربّما زادت أیّام حیضها علی العشره، کما إذا حاضت خمسه أیّام و طهرت تسعه أیّام و رأت الدم الیوم الخامس عشر، حیث إنّه دم رأته قبل تمام العشره من یوم طهرها فهو حیض، کما أنّ الأوّل و الأثناء حیض، فقد زاد حیضها علی العشره، و بما أنّ الحیض لا یزید عن عشره أیّام فلا یمکن عدّ أیّام النّقاء من الحیض و إنّما هی طهر.

و یدفعه أوّلًا: أنّ شیخنا الأنصاری «1» (قدس سره) نقل عن بعض النسخ المعتبره «من یوم طمثت» لا طهرت، و علیه فلا یرد أنّ أیّام النّقاء لو احتسبت من الحیض لزاد علی العشره فی بعض الفروض، لأنّها دلّت علی احتساب العشره من أوّل یوم رأت الدم، فجعل عشره الحیض مجموع أیّام الدم و أیّام النّقاء، و مع اختلاف النّسخ تسقط الرّوایه عن قابلیّه الاستدلال بها.

و ثانیاً: لو فرضنا أنّ الرّوایه «من یوم طهرت» کما نقله صاحب الحدائق (قدس سره) فیدفعه أنّ الظّروف و





غیرها من المتعلّقات إنّما ترجع إلی الفعل أو المصدر أو غیرهما من الأُمور الحدثیّه المذکوره فی الکلام، لأنّه ظاهر کلّ کلام عربی و غیره فإذا قیل جاء زید أو ضرب یوم الجمعه فالظاهر أنّ یوم الجمعه ظرف للضرب أو المجی ء، لا أنّه ظرف للجوهر أعنی زید بتقدیر کائن أو غیره، لأنّه علی خلاف الظّاهر، و علیه فقوله (علیه السلام) «عشره أیّام» ظرف و متعلّق لقوله «لم یتم»، ثمّ إنّ التمام إنّما یکون بعد الوجود و الحدوث، و معنی ذلک أنّ عشره الحیض الّتی تحقّقت منها خمسه أیّام علی الفرض إذا تمّت من یوم طهارتها عشره أیّام، أی مضت علیها خمسه 

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 193 السطر 15/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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أُخری ثمّ رأت الدم فهو استحاضه، و إذا لم تتمّ بأن لم تمض علیها خمسه أیّام بل یوم أو یومان مثلًا فرأت الدم فهو من الحیض، فالمراد من تمام العشره و عدمه تمام عشره الحیض و عدمه، لأنّها الّتی تحقّقت و وجدت فقد تتمّ و قد لا تتم، لا عشره الطّهر إذ لا وجود لها لیتم أو لا یتم، و لم یعبر فیها بالانقضاء و المضی کی یمکن حمله علی انقضاء عشره الطّهر، کما حمله علیه صاحب الحدائق (قدس سره) و استدلّ بها علی مدّعاه و إنّما عبّر بالتمام و قد عرفت أنّه یحتاج إلی وجود الشی ء قبل ذلک. و علیه فالروایه أدلّ علی مسلک المشهور حیث حسبت عشره الحیض مجموع أیّام الدم و النّقاء إلی عشره أیّام.

و یؤیّد ما ذکرناه قوله بعد ذلک «و إن رأت الدم من أوّل ما رأت الثّانی الّذی رأته تمام العشره أیّام و دام





علیها عدّت من أوّل ما رأت الدم الأوّل و الثّانی عشره أیّام، ثمّ هی مستحاضه» حیث صرّحت بأنّ العشره تحسب من أوّل ما رأت الدم لا بعد انقطاع الدم دواماً، و إنّ قوله «فإن رأت الدم من أوّل ما رأت الثّانی» لا یخلو عن الإغلاق، إلّا أنّ الظّاهر أنّ الثّانی عطف بیان أو بدل من أوّل ما رأت، فبه یرتفع الإغلاق، فلا دلاله لها علی حساب العشره بعد الانقطاع حتّی تدل علی عدم کون أیّام النقاء من الحیض لاستلزامه زیاده الحیض عن عشره أیّام فی بعض الفروض.

و قد ظهر ممّا ذکرناه فی المقام أنّ المراد من قوله (علیه السلام) اغتسلت عند انقطاع دمها لیس أنّها تغتسل من الحیض، إذ لا یصحّ غسل الحیض فی أثنائه، و إنّما المراد به غسل الاستحاضه، و غایه الأمر أنّها إذا انتظرت و رأت الدم قبل انقضاء العشره تستکشف وقوع غسل الاستحاضه لغواً لکونها حائضاً واقعاً، و أمّا إذا رأته بعد تجاوز العشره فقد وقع غسلها فی محله، و السرّ فی ذلک أنّ المرأه إمّا حائض فلا یصح غسل الحیض فی أثنائه، و إمّا مستحاضه و لا معنی لغسل الحیض من المستحاضه، فتحمل علی غسل الاستحاضه کما عرفت أو یحمل علی التنظیف کما هو معناه لغه. هذا کلّه بالإضافه إلی الاغتسال الواقع فی قوله اغتسلت و صلّت و انتظرت، و أمّا الاغتسال فی قوله (علیه السلام) «فإذا حاضت المرأه و کان حیضها خمسه أیّام ثمّ 
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انقطع الدم اغتسلت» فلا مانع من حمله علی غسل الحیض لنقائها بعد عادتها الّتی هی خمسه أیّام.

إلی هنا تحصل أنّ الرّوایه علی خلاف ما ذهب إلیه صاحب الحدائق (قدس





سره) أدلّ، علی أنّ فیها أمرین یمنعان عن الاعتماد علیها مع الغض عن إرسالها.

أحدهما: اشتمالها علی کفایه الأیّام الثّلاثه المتفرّقه، و قد عرفت اعتبار التوالی فی تلک الأیّام، و لا یمکن الأخذ بتلک الرّوایه کما تقدّم.

و ثانیهما: دلالتها علی أنّ المرأه إذا کان حیضها خمسه أیّام و رأت الدم کذلک ثمّ انقطع ثمّ رأته بعد ذلک فإن کان قبل مضی عشره أیّام من أوّل ما رأت الدم فهو حیض، و أمّا إذا کان بعد مضی العشره فتحسب العشره حیضاً و الباقی استحاضه، مع أنّ المرأه ذات العاده کما هو مورد الرّوایه إذا رأت الدم بعد عادتها حتّی تجاوز العشره تأخذ أیّام عادتها حیضاً و تجعل الباقی استحاضه، لا أنّها تأخذ العشره حیضاً، فالروایه ممّا لا یمکن الاعتماد علیها.

هذا کلّه فیما استدلّ به علی مسلکه بروایه یونس و قد عرفت أنّها ضعیفه السند و الدلاله.

و أیضاً استدلّ بمعتبره محمّد بن مسلم المتقدِّمه «1». و تقریب الاستدلال بها أنّ المراد بالعشره الثانیه هو عشره الطّهر لا محاله، للإجماع و الأخبار الدالّه علی أنّ الحیضه الثّانیه لا بدّ من أن تتحقّق بعد أقل الطّهر و هو عشره أیّام، و لا تتحقّق الحیضه الثّانیه قبل ذلک، و لا مناص من أن یتخلّل بینهما عشره أیّام، فالعشره المذکوره فی الشرطیّه الثّانیه «و إذا رأته بعد العشره فهو من الحیضه المستقبله» هی عشره الطّهر، و هذه العشره هی المذکوره فی الشرطیه الأُولی بعینها، فالمراد بالعشره فی کلتا الجملتین عشره الطّهر، و علیه لا تتمّ الشرطیّه الأُولی علی إطلاقها إلّا إذا جعلنا أیّام النّقاء طهراً، إذ لو جعلناه حیضاً فربّما زاد حیض المرأه عن عشره أیّام کما إذا رأت الدم 

______________________________

(1) تقدّمت





فی الصفحه 127 و 136.
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خمسه أیّام ثمّ انقطع خمسه أیّام ثمّ رأت خمسه أیّام، لأنّ الخمسه المتوسطه لو کانت من الحیض زاد حیضها عن العشره و کان خمسه عشر یوماً، لدلاله الرّوایه علی أنّها إذا رأت الدم قبل عشره الطّهر فهو من الحیضه الأُولی، و المفروض أنّها رأته قبل عشره الطّهر فحیضها خمسه عشر یوماً.

و هذا خلاف الإجماع و الأخبار المحدّده للحیض الدالّه علی أنّه لا یزید علی عشره أیّام، فلا یمکن التحفظ علی إطلاق الجمله الأُولی إلّا إذا قلنا أنّ النّقاء المتخلّل بین الدمین طهر.

و الجواب عن ذلک: أنّ الرّوایه لا یمکن أن یتحفّظ علی إطلاقها علی کلا المسلکین، بل لا بدّ من تقییدها علی مسلک المشهور و علی مسلکه (قدس سره)، و ذلک أمّا علی مسلکه فلأنا إذا بنینا علی أنّ المراد بالعشره عشره الطّهر و أنّ النقاء المتخلِّل طهر فإطلاق الشرطیّه الثّانیه و إن کان یبقی بحاله، لأنّا إنّما نحکم بکون الدم حیضه ثانیه إذا رأته المرأه بعد عشره الطهر، إلّا أنّ إطلاق الجمله الاولی لا یبقی بحاله لأنّ المرأه قد تری الدم ستّه أیّام ثمّ ینقطع أربعه أیّام أو أقل أو أکثر ثمّ تری ستّه أیام أُخر، أو تری ثمانیه أیّام و ینقطع یوماً ثمّ تراه ثمانیه أیام أُخری، فإذا حکمنا بأن الدم الثّانی من الحیضه الاولی لأنّها رأته قبل عشره الطّهر فیکون مجموعهما زائداً علی العشره، و قد مرّ أنّ أکثر الحیض عشره أیّام بالإجماع و الأخبار، فلا مناص من تقیید إطلاق الشرطیه الأُولی بما إذا لم یکن مجموع الدمین زائداً علی العشره.

و هذا التقیید غیر وارد علی مسلک المشهور، لأنّهم یرون مبدأ العشره





أوّل یوم رأت الدم، و یحملون العشره علی عشره الحیض لا الطهر، و معه یصح إطلاق قوله (علیه السلام): إذا رأته قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی، أی إذا رأته قبل مضی عشره أیّام من یوم رأت المرأه فیه الدم، و مع مضیها من أحدهما أو کلیهما «1» لا یحکمون بحیضیّه الدم کما هو واضح.

______________________________

(1) لعلّ الأنسب أن یُقال: و مع مضیّها من یوم رأت الدم لا یحکمون ....
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و أمّا إذا قلنا بمسلک المشهور حملنا العشره علی عشره الحیض و قلنا أنّ النّقاء من الحیض، فقد عرفت أنّ إطلاق الشرطیّه الأُولی یبقی بحاله، إلّا أنّ إطلاق الشرطیّه الثّانیه لا بدّ من تقییده بما إذا رأت الدم بعد عشره أیّام الطهر، إذ لو رأته قبل عشره أیّام لم یمکن الحکم بکونه حیضه ثانیه، للإجماع و الرّوایات الدالّه علی أنّ الحیضتین المستقلّتین لا بدّ أن یتخلّل بینهما أقل الطهر.

فإذن لنا علم إجمالی بأنّ أحد الإطلاقین غیر مراد و أنّ أحدهما مقیّد، و حیث لا قرینه علی أحدهما فتصبح الرّوایه مجمله و تسقط عن قابلیه الاستدلال بها، اللّٰهمّ إلّا أن یکون جمله «فهو من الحیضه الأُولی» کما قدّمناه ظاهره فی أنّ الحیضه الأُولی غیر مرتفعه فی أیّام النّقاء و مستمره إلی زمان رؤیه الدم الثّانی قبل عشره أیّام، لعدم إمکان تخلّل العدم بین أجزاء شی ء واحد، فإنّه علی ذلک یتعیّن أن تکون العشره عشره الحیض و یکون المتعیّن تقیید الشرطیّه الثّانیه، و لکن الرّوایه علی هذا تدلّ علی أنّ النّقاء من الحیض کما هو ظاهر، فالروایه إمّا مجمله و إمّا ظاهره فیما ذهب إلیه المشهور.

و هذا هو العمده فیما استدلّ به صاحب





الحدائق (قدس سره) ثمّ إنّه أیّد مدعاه أعنی کون المراد بالعشره عشره الطّهر بروایتین «1»:

إحداهما: روایه الفقه الرّضوی «و ربّما تعجل الدم من الحیضه الثّانیه، و الحد بین الحیضتین القرء، و هو عشره أیّام بیض، فإن رأت الدم بعد اغتسالها من الحیض قبل استکمال عشره أیّام بیض فهو ما بقی من الحیضه الأُولی، و إن رأت الدم بعد العشره البیض فهو ما تعجل من الحیضه الثّانیه» «2» حیث صرّح فی الرّوایه بإراده عشره الطّهر الّتی هی معنی العشره البیض.

إلّا أنّها ضعیفه بل لم یثبت کونها روایه أصلًا کما مرّ غیر مرّه، علی أنّ دلالتها علی 

______________________________

(1) الحدائق 3: 163 و 164/ فی غسل الحیض.

(2) فقه الرّضا (علیه السلام): 192/ ب 27، و روی عنه مع تفاوت یسیر فی المستدرک 2: 12/ أبواب الحیض ب 9 ح 1، البحار 81: 91/ باب غسل الحیض ح 12.
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مدّعاه قابله للمناقشه، و لکنّا لا نطیل بذکرها الکلام.

و ثانیتهما: ما رواه محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرّحمٰن بن أبی عبد اللّٰه قال: «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه إذا طلّقها زوجها متی تکون أملک بنفسها؟ فقال: إذا رأت الدم من الحیضه الثّالثه فهی أملک بنفسها، قلت: فإن عجّل الدم علیها قبل أیّام قرئها؟ فقال: إذا کان الدم قبل عشره أیّام فهو أملک بها، و هو من الحیضه الّتی طهرت منها، و إن کان الدم بعد العشره أیّام فهو من الحیضه الثّالثه و هی أملک بنفسها» «1».

و هذه الرّوایه قد یناقش فی الاستدلال بها بأنّها ضعیفه السند بمُعَلّی بن محمّد الواقع فی سندها لعدم توثیقه فی الرّجال، و أمّا ما عن المجلسی





«2» (قدس سره) من أنّه شیخ إجازه، و کون الرّجل شیخاً یکفی فی وثاقته و لا یحتاج معه إلی التّوثیق، مندفع صغری و کبری، و ذلک لعدم کفایه شیخوخه الإجازه فی التّوثیق، و عدم تحقّق الصغری إذ لا تثبت شیخوخته بشهاده المجلسی، لأنّه متأخر عن عصر مُعَلّی بن محمّد بمئات السنین، لأنّه شیخ شیخ الکلینی فإنّه یرویها عن الحسین بن محمّد و هو یروی عن معلی بن محمّد، و معه لا تقبل شهادته لأنّها اجتهاد منه لا شهاده، فلم یثبت إلّا أنّه صاحب کتاب، و کم فرق بین کونه مؤلف کتاب و بین کونه شیخ إجازه.

و لکنّه یندفع من جهه وقوعه فی أسناد کامل الزّیارات و تفسیر علی بن إبراهیم فقد ذکرنا فی محله شهاده مؤلفیهما بوثاقه کلّ من وقع فی طریقهما إلی المعصومین (علیهم السلام).

و الصّحیح أنّها قاصره الدلاله، فإنّها تتوقف علی أن یکون المراد بکلمه العشره فیها عشره الطهر، و لم تقم قرینه علی ذلک، و قد تقدّم الکلام فی ذلک مفصّلًا عند المناقشه فی دلاله معتبره محمّد بن مسلم المتقدِّمه.

______________________________

(1) الوسائل 22: 212/ أبواب العدد ب 17 ح 1.

(2) رجال المجلسی: 324/ رقم 1902.
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التّاسع أو العاشر بعد الحیض السابق لا یحکم علیه بالحیضیّه، و أمّا إذا رأت یوم الحادی عشر بعد الحیض السابق فیحکم بحیضیّته إذا لم یکن مانع آخر، و المشهور علی اعتبار هذا الشرط، أی مضیّ عشره من الحیض السابق فی حیضیّه الدم اللّاحق مطلقاً، و لذا قالوا: لو رأت ثلاثه مثلًا ثمّ انقطع یوماً أو أزید ثمّ رأت و انقطع علی العشره أنّ الطّهر المتوسط أیضاً حیض، و إلّا لزم کون الطّهر أقل





من عشره، و ما ذکروه محلّ إشکال «1» بل المسلّم أنّه لا یکون بین الحیضین أقل من عشره، و أمّا بین أیّام الحیض الواحد فلا، فالأحوط مراعاه الاحتیاط بالجمع فی الطّهر بین أیّام الحیض الواحد کما فی الفرض المذکور.

______________________________

ثمّ إنّ من الغریب فی المقام الاستدلال لما ذهب إلیه صاحب الحدائق (قدس سره) بموثقه یونس بن یعقوب «قلت للصادق (علیه السلام): المرأه تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه قال (علیه السلام): تدع الصّلاه، قلت: فإنّها تری الطّهر ثلاثه أیّام أو أربعه قال (علیه السلام): تصلِّی، قلت: فإنّها تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، قال (علیه السلام): تدع الصّلاه، قلت: فإنّها تری الطّهر ثلاثه أیّام أو أربعه، قال (علیه السلام): تصلِّی، قلت: فإنّها تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، قال (علیه السلام): تدع الصّلاه تصنع ما بینها و بین شهر، فإن انقطع الدم عنها، و إلّا فهی بمنزله المستحاضه» «2». و موثقه أبی بصیر بهذا المضمون غیر أنّها فرضت الحیض و الطّهر خمسه أیّام «3». بدعوی أنّ النّقاء لو لم یکن طهراً لم یکن وجه لأمرها بالصلاه عند انقطاع الدم عنها.

و الوجه فی الغرابه: أنّا لو بنینا علی مسلک صاحب الحدائق (قدس سره) من أنّ النّقاء طهر فهل نجعل کلّ أربعه أو ثلاثه أیّام حیضاً مستقلا أو نجعل المجموع حیضاً 

______________________________

(1) ما ذکره المشهور هو الأظهر.

(2) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 2.

(3) الوسائل 2: 286/ أبواب الحیض ب 6 ح 3.
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______________________________

واحداً، فإن جعلنا کلّاً منهما حیضه مستقلّه فلا بدّ أن یتخلّل بینهما عشره أیّام للإجماع و الأخبار، و لم یتخلّل بینهما إلّا ثلاثه أو أربعه أیّام، و إن





جعلنا المجموع حیضه واحده فقد زادت عن عشره أیّام لأنّها علی تقدیر رؤیتها الدم أربع أربعه تری الدم ستّه عشر یوماً و قد فرضنا أنّ أکثر الحیض عشره.

فتحصل أنّ ما ذهب إلیه صاحب الحدائق (قدس سره) ممّا لا وجه له، و أنّ أیّام النّقاء فی أثناء الحیضه الواحده بحکم الحیض، فلا مناص حینئذ من حمل الرّوایتین علی بیان الحکم الظّاهری و أنّ المرأه لأجل عدم کونها ذات عاده بما أنّها تحتمل کون الدم حیضاً فتجعله حیضاً فی أیّام الدم و تجعل النّقاء طهراً ظاهراً، لا أنّ النّقاء طهر کما صنعه صاحب الحدائق (قدس سره).

التهافت بین کلامی الماتن (قدس سره)

ثمّ إنّ الماتن (قدس سره) ذکر أنّ أقلّ الطّهر عشره أیّام، فلو رأت الدم یوم التّاسع أو العاشر بعد الحیض السابق لا یحکم علیه بالحیضیّه، لعدم تخلّل أقلّ الطّهر بین الدمین، فتری أنّه حکم بعدم حیضیّه الدم المرئیّ یوم التّاسع أو العاشر جزماً، و هذا مع استشکاله فی کون النّقاء من الحیض حیث لم یبن علی کونه حیضاً، بل احتاط بعد ما قال: إنّ ما ذکروه أی المشهور محل إشکال، و ما تقدّم منه من عدم البناء علی لزوم التّوالی فی ثلاثه أیّام حیث استشکل فیه و احتاط، أمران متهافتان.

و ذلک لأنّ المرأه إذا رأت الدم ثلاثه أیّام أو یومین و انقطع تسعه أیّام ثمّ رأت یوماً أو أکثر یمکن أن یکون الدم حیضاً، إذ لم یبن علی أنّ النّقاء حیض أو أنّ توالی ثلاثه أیّام معتبر لیقال إنّ ما تراه بعد التسعه لیس بحیض، و إلّا زاد حیضها عن عشره أیّام أو أنّها إذا کانت رأت الدم یومین لا یلحق الدم الّذی رأته بعد التّسعه بهما





لاعتبار التّوالی بینهما، بل یمکن أن یکون حیضاً علی هذین المسلکین، فالصحیح أن یحتاط حینئذ لا أن یحکم بعدم کونه حیضاً جزماً، و إلّا کان صدر کلامه و ذیله متهافتاً.
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[مسأله 8: الحائض إمّا ذات العاده أو غیرها]
[708] مسأله 8: الحائض إمّا ذات العاده أو غیرها، و الأولی إمّا وقتیّه و عددیّه أو وقتیّه فقط أو عددیّه فقط، و الثّانیه إمّا مبتدئه و هی الّتی لم تر الدم سابقاً، و هذا الدم أوّل ما رأت، و إمّا مضطربه و هی الّتی رأت الدم مکرّراً لکن لم تستقرّ لها عاده، و إمّا ناسیه و هی الّتی نسیت عادتها، و یطلق علیها المتحیِّره أیضاً، و قد یطلق علیها المضطربه، و یطلق المبتدئه علی الأعم ممّن لم تر الدم سابقاً و من لم تستقر لها عاده أی المضطربه بالمعنی الأوّل (1).

[مسأله 9: تتحقّق العاده برؤیه الدم مرّتین متماثلتین]
[709] مسأله 9: تتحقّق العاده برؤیه الدم مرّتین متماثلتین، فإن کانتا متماثلتین فی الوقت و العدد فهی ذات العاده الوقتیّه و العددیّه، کأن رأت فی أوّل شهر خمسه أیّام و فی أوّل الشّهر الآخر أیضاً خمسه أیّام، و إن کانتا متماثلتین فی الوقت دون العدد فهی ذات العاده الوقتیّه، کما إذا رأت فی أوّل شهر خمسه و فی أوّل الشهر الآخر ستّه أو سبعه مثلًا، و إن کانتا متماثلتین فی العدد فقط فهی ذات العاده العددیّه، کما إذا رأت فی أوّل شهر خمسه و بعد عشره أیّام أو أزید رأت خمسه أُخری.

______________________________

أقسام الحائض ذات العاده

(1) إنّ المرأه إذا کان الدم الّذی تراه أوّل ما رأت الدم و لم تره سابقاً فهی مبتدئه و أمّا إذا تکرّر منها الدم من غیر أن تستقر لها عاده وقتیّه و عددیّه أو إحداهما فهی مضطربه، و أمّا إذا استقرّت لها العاده فقد تکون ذاکره لعادتها و قد لا تکون، و تسمّی الثّانیه بالناسیه، و قد یطلق علیها المتحیّره أیضاً، کما تسمّی الاولی بذات العاده، و هی قد تکون







ذات عاده وقتیّه و عددیّه معاً، کما إذا رأت الدم فی کلّ من الشّهرین خمسه أیّام من أوّله و قد تکون ذات عاده عددیّه فقط، کما إذا رأت الدم فی الشهر الأوّل خمسه أیّام من أوّله و فی الشّهر الثّانی خمسه من خامسه أو سادسه مثلًا، و قد تکون 
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______________________________

ذات عاده وقتیّه فقط، و هی علی أقسام ثلاثه کما نبیّنها إن شاء اللّٰه. هذه هی أقسام المرأه الحائض.

و لکل من المبتدئه و المضطربه و ذات العاده العددیّه أو الوقتیّه أحکام تخصّها، فإن ذات العاده العددیّه لیس لها أن ترتب أحکام الحائض علی نفسها بمجرّد رؤیتها الدم و إنّما ترتبها فیما إذا کان الدم واجداً للصفات کما هو الحال فی المبتدئه و المضطربه، نعم إذا تجاوز الدم العشره فذات العاده العددیّه فقط تجعل عددها حیضاً و الباقی استحاضه، بخلاف المبتدئه و المضطربه فإنّهما تجعلان العشره من الحیض و الباقی استحاضه، و أمّا ذات العاده الوقتیّه فهی تجعل الدم حیضاً من وقتها من غیر مراجعه الصّفات إلّا أنّها من حیث العدد مضطربه، فإذا زاد علی العشره فترجع إلی الصّفات و الممیّزات کما یأتی تفصیله إن شاء اللّٰه تعالی، و أمّا ذات العاده الوقتیّه و العددیّه فهی تجعله حیضاً من غیر مراجعه الأوصاف من حیث الوقت و العدد.

ثمّ إنّ ذات العاده الوقتیّه علی ثلاثه أقسام، لأنّ رؤیتها الدم فی الشهرین قد تکون متّحده من حیث أوّلهما، کما إذا رأت الدم فی کلّ من الشّهرین من أوّله و لکن اختلفا من حیث الآخر لانقطاعه فی أحدهما فی الخامس و فی الآخر فی الرّابع مثلًا، و قد تتحدان فی الأخیر دون الابتداء، کما إذا





انقطع فی السّادس من الشهر فی کلیهما إلّا أنّها رأته فی أحدهما من أوّله و فی ثانیهما من ثانیه أو ثالثه مثلًا، و قد تتحدان من حیث الوسط دون المبدأ و المنتهی، کما إذا رأت الدم فی الثّالث و الرّابع و الخامس من الشّهرین إلّا أنّ شروعه فی أحدهما کان من أوّله إلی سابعه، و فی الآخر کان فی التّاسع و العشرین من الشّهر السّابق علیه إلی ثامن الشهر اللّاحق.

ثمّ إنّ الکلام یقع فیما یتحقّق به العاده الّتی لا ترجع معها إلی الصّفات، حیث إنّ أکثر الرّوایات الوارده فی المقام قد اشتمل علی عنوان «الوقت المعلوم» أو «أیّامها» «1»، و مقتضی الفهم العرفی فی مثلها أن تکون رؤیه الدم متکرّره بمقدار یصدق 

______________________________

(1) الوسائل 2: 275 إلی 284/ أبواب الحیض ب 3 و 4 و 5.
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معه أنّها أیّامها أو عنوان الوقت المعلوم، و العاده لم ترد فی شی ء من الرّوایات، و إنّما عنونها الأصحاب (قدس سرهم) فی کلماتهم، و ذکروا أنّها تتحقّق برؤیه الدم مرّتین متماثلتین، و لعله إنّما سمیت بالعاده لأنّها من العود حیث عاد مرّتین، و یدلُّ علیه موثقه سماعه حیث ورد فیها «فإذا اتفق الشهران عدّه أیّام سواء فتلک أیّامها» «1» و مرسله یونس الطویله «فإن انقطع الدم لوقته فی الشهر الأوّل سواء حتّی توالی علیه حیضتان أو ثلاث فقد علم الآن أنّ ذلک قد صار لها وقتاً معلوماً» «2».

و قد قدّمنا غیر مرّه أنّ الإرسال إنّما لا یعتمد علیه فیما إذا کان بمثل «عن رجل» أو «عن بعض أصحابه» و نحوهما، للجهل بالواسطه و إن کان المرسِل مثل ابن أبی عمیر و نظرائه، و الاستدلال





علی اعتبار مراسیلهم بالإجماع علی تصحیح ما یصح عنهم قد عرفت ما فیه من المناقشه «3».

و أمّا إذا کان الإرسال بمثل «عن غیر واحد» کما فی مرسله یونس هذه فهی خارجه عن الإرسال، لأنّ هذا التعبیر إنّما یصح فیما إذا کان راوی الخبر کثیرین، و لا یطلق عند کون راویه واحداً أو اثنین کما هو المتفاهم العرفی من مثله فی زماننا هذا فإنّ فقیهاً إذا کتب فی کتابه أنّ القول الکذائی قال به غیر واحد من أصحابنا یستفاد منه لدی العرف أنّه قول قال به کثیرون و إن کان بحسب مفهومه اللغوی صادقاً علی اثنین، لأنّه أیضاً غیر واحد، و احتمال أن تکون تلک العدّه بأجمعهم من الضّعفاء ضعیف و لا یعتنی بمثله، و علیه فالروایه لیست بمرسله، و قد دلّت علی تحقّق العاده برؤیه الدم شهرین متماثلًا.

استدراک قدّمنا أنّ روایه یونس الطویله و إن رواها یونس عن غیر واحد من أصحابنا 

______________________________

(1) الوسائل 2: 286/ أبواب الحیض ب 7 ح 1.

(2) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.

(3) تقدّم فی الصفحه 126.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 150 

..........

______________________________

إلّا أنّها لا تکون مرسله بذلک لما قدّمناه، فلا تقاس روایته هذه بمرسلته القصیره «1» لأنّ فی سندها «عن بعض رجاله»، و له عدّه من رجال، و بعض رجاله مهمل، و معه کیف یمکن الاعتماد علیها فی مقام الاستدلال، و من ثمه تکون مرسله بخلاف روایته هذه فإنّها لیست بمرسله، و من هنا اعتمدنا علیها فی الحکم بتحقّق العاده الوقتیّه بمرّتین.

و لکنّه ربما یورد علی الاستدلال بها أنّ الرّاوی عن یونس هو محمّد بن عیسی و هو ممّن ضعّفه الشیخ (قدس سره) فی فهرسته، حیث





قال: محمّد بن عیسی بن عبید الیقطینی ضعیف استثناه أبو جعفر محمّد بن علی بن بابویه عن رجال نوادر الحکمه و قال: لا أروی ما یختص بروایته، و لم یعمل ابن الولید بما تفرّد به محمّد بن عیسی عن یونس، حیث حکی عن ابن بابویه أنّه حکی عن شیخه ابن الولید أنّه قال: ما تفرّد به محمّد بن عیسی من کتب یونس و حدیثه لا یعتمد علیه، کما أنّ الصّدوق لا یعتمد علی ما تفرّد به علی ما هو دأبه من تبعیّته لشیخه ابن الولید فی الجرح و التعدیل و العمل بروایه و ترکه. و عن الشهید الثّانی استناد جمیع الأخبار الوارده فی ذم زراره إلی محمّد بن عیسی، و هو قرینه عظیمه علی میل و انحراف منه علی زراره. و عن ابن طاوس أنّ محمّد بن عیسی قد أکثر فی القول فی زراره حتّی لو کان بمقام عدالته کانت الظّنون تسرع إلیه بالتهمه فکیف و هو مقدوح فیه «2»، و یؤیّد ذلک تضعیف جمله من المتأخرین له، و علیه فلا یمکن الاعتماد علی روایه یونس الطویله فی المقام لضعفها بمحمّد بن عیسی عن یونس هذا.

و لکن الصحیح أنّ الرّجل لا إشکال فی وثاقته و صحّه روایاته، و الوجه فی ذلک 

______________________________

(1) الوسائل 2: 294/ أبواب الحیض ب 10 ح 4.

(2) راجع معجم رجال الحدیث 18: 119، الرّقم 11536 ترجمه محمّد بن عیسی بن عبید الیقطینی، الفهرست: 140، الرّقم 611، رجال النّجاشی: 333، الرّقم 896، التحریر الطاووسی: 240/ 175 ترجمه زراره بن أعین. و أمّا کلام الشهید الثّانی فمنقول فی تعلیقته علی الخلاصه: 38، و کذا فی نقد الرّجال 2: 256.
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أنّ تضعیف الشیخ للرجل مستند إلی استثناء الصّدوق له، کما هو ظاهر کلامه المتقدِّم حیث قال: محمّد بن عیسی بن عبید الیقطینی ضعیف استثناه أبو جعفر محمّد بن علی ابن بابویه عن رجال نوادر الحکمه، کما أنّ استثناء الصدوق له مستند إلی ما ذکره شیخه ابن الولید من أنّه لا یعتمد علی ما تفرّد به محمّد بن عیسی من کتب یونس و حدیثه، فالتضعیف فی الحقیقه مستند إلی ابن الولید (قدس سره).

إلّا أنّ عدم اعتماده (قدس سره) علی ما تفرّد به محمّد بن عیسی من کتب یونس و حدیثه لا یدلّ علی ضعف فی الرّجل، و إلّا لم یکن وجه لعدم اعتماده علی خصوص ما تفرّد به عن یونس، لأنّه الضّعیف مطلقاً فلا یعتمد علی شی ء من روایاته، فیستفاد من تخصیصه عدم اعتماده بما تفرّد به من کتب یونس و حدیثه أنّ لروایته عنه خصوصیّه أوجبت عدم اعتماده (قدس سره) علی روایته عنه فی ذلک المورد فحسب.

و لعلّ السرّ فیه ما حکاه نَصر بن صَبّاح «1» من أنّ محمّد بن عیسی أصغر سنّاً من أن یروی عن ابن محبوب فکیف بروایته عن یونس، فإنّ ابن محبوب متأخر عن یونس بست عشره سنه، فإذا کان محمّد بن عیسی أصغر سنّاً بالإضافه إلی عصر ابن محبوب فلا محاله یکون أصغر سنّاً بالإضافه إلی یونس بطریق أولی، و الصغیر لا یعتمد علی روایته.

إلّا أنّ ذلک لا یمنع عن الاعتماد علی روایه الرّجل و ذلک:

أمّا أوّلًا: فلأنّ کونه أصغر سنّاً من أن یروی عن ابن محبوب إنّما نقل عن نَصر بن صَباح، و هو ممّن لا یعتمد علی قدحه و إخباره کما ذکروه «2».

و أمّا ثانیاً: فلأن المانع





عن قبول الرّوایه إنّما هو صغر سنّ الرّاوی حال الأداء لا حال التحمّل، فالمدار فی الصغر المانع عن قبول الرّوایه إنّما هو الصغر حال الأداء لا علی حال التحمّل، کما هو الحال فی الشّهاده حیث إنّ الشاهد لو تحمّل الشهاده 

______________________________

(1) رجال الکشی: 537/ الرّقم 1021، رجال النجاشی: 334، الرّقم 896.

(2) راجع معجم رجال الحدیث 18: 124، الرّقم 11536.
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صغیراً إلّا أنّه لم یشهد إلّا بعد بلوغه فإنّه یعتمد علی شهادته، و إنّما لا یعتمد علی شهادته فیما إذا کان صغیراً حال الشّهاده، و لم یعلم أنّ الرّجل کان صغیراً حین روایته، بل یمکن دعوی العلم بعدم کونه صغیراً حینئذ، لأنّ الرّجل بعد ما ثبتت وثاقته و عدالته کما یظهر عن قریب لو کان نقلها حال صغره لبیّنه، و إلّا کان ذلک تدلیساً قادحاً فی عدالته.

و أمّا ثالثاً: فلأنّ الظّاهر أنّ محمّد بن عیسی لم یکن صغیر السن فی زمان ابن محبوب بل کان من الرّجال، فإنّه من أصحاب الرّضا (علیه السلام) و قد استنابه فی الحج عنه، و هذا لا یلائم صغره کما لا یخفی علی من رجع إلی ما کتبوه فی الرّجال من تاریخ ولادته و تاریخ وفاه ابن محبوب فلیراجع.

و أمّا ما ذکره الشّهید الثّانی و ابن طاوس (قدس سرهما) فلا دلاله له علی ضعف الرّجل بوجه، لأنّه کما روی الأخبار المشتمله علی ذم زراره روی بنفسه بعض الأخبار المادحه له، و حیث إنّ الرّجل ثقه عین کما یأتی نقله عن النّجاشی و غیره فلا یمکننا حمل ذلک علی انحرافه فی زراره و تعمّده فی جعله، بل نبنی علی أنّ کلّاً من المدح و الذم منهم (علیهم





السلام) لحفظ زراره و حقن دمه، کما أنّ الخضر علی نبیّنا و آله و علیه السّلام قد خرق السفینه لحفظها من غصب الظّالم، هذا کلّه.

أضف إلی ذلک أنّ تضعیف ابن الولید أو غیره ممّا لا یمکن الاعتماد علیه فی مقابل توثیق النّجاشی للرجل بقوله محمّد بن عیسی بن عبید بن یقطین بن موسی، مولی أسد بن خزیمه، أبو جعفر، جلیل فی أصحابنا ثقه عین کثیر الرّوایه حسن التصانیف روی عن أبی جعفر الثّانی (علیه السلام) مکاتبه و مشافهه، و ذکر أبو جعفر بن بابویه عن ابن الولید أنّه قال: ما تفرّد به محمّد بن عیسی من کتب یونس و حدیثه لا یعتمد علیه، و رأیت أصحابنا ینکرون هذا القول و یقولون: مَن مثل أبی جعفر محمّد بن عیسی! «1».

فإنّ هذا یدلّنا علی أنّ وثاقه الرّجل کانت من الأُمور المشهوره فی تلک الأزمنه 

______________________________

(1) رجال النجاشی: 333، الرّقم 896.
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و إنّما خالف فی ذلک ابن الولید، و من ثمه أنکروا علیه ذلک، و قد عرفت أنّ عدم اعتماد ابن الولید ممّا لا وجه له فی نفسه، مضافاً إلی معارضته لما هو المشهور فی تلک الأزمنه، و لتصریح النجاشی بوثاقه الرّجل و ثنائه علیه، و لما عن الفضل بن شاذان أنّه کان یحب الرّجل و یثنی علیه و یمدحه و یمیل إلیه و یقول لیس فی أقرانه مثله «1»، و کفی هذا فی توثیق الرّجل و الاعتماد علی روایاته.

هل تتحقّق العاده بالرؤیه مرّه؟ و عن بعضهم تحقّق العاده برؤیه الدم مرّه واحده، کما یحکی ذلک عن الجمهور أیضاً.

و یدفعه: صریح قوله فی روایه یونس حکایه عن رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و





آله و سلم) أنّ المرأه الّتی تعرف أیّامها تدع الصّلاه أیّام أقرائها حیث لم یقل: دعی الصّلاه أیّام قرئک، بل قال: أیّام أقرائک «2»، و کذا الحال فی الأیّام الوارده فی الأخبار «3» و هی جمع لا یصدق علی الفرد الواحد بل و لا علی الاثنین، فإن أقلّ الجمع اثنان فما فوقهما، و أمّا الاثنان مجرّداً فلم نر إطلاق الجمع علیهما فی اللّغه، بل لعلّه یعدّ من الأغلاط و إن حکی عن المنطقیین أن أقلّ الجمع اثنان.

و أمّا الاثنان فما فوق فقد ورد إطلاق الجمع علیه فی القرآن الکریم الّذی هو فی أعلی مراتب الفصاحه کما فی قوله تعالی: ... فَإِنْ کُنَّ نِسٰاءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ ... «4» لأنّه و إن صرّح بإراده فوق الاثنتین إلّا أنّ إطلاق فوق الاثنتین و إراده الاثنتین فما فوقهما أیضاً أمر دارج شائع، کما أشار إلیه صاحب الجواهر «5» أیضاً، و کما فی إطلاق الإخوه 

______________________________

(1) نفس المصدر.

(2) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.

(3) الوسائل 2: 275 إلی 284/ أبواب الحیض ب 3 و 4 و 5 و کذا 13 و ...

(4) النِّساء 4: 11.

(5) راجع الجواهر 39: 93/ کتاب الفرائض، المقدّمه الرّابعه.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 154 

..........

______________________________

علی الاثنین فما فوقه فی الکلاله، وَ إِنْ کٰانُوا إِخْوَهً «1» و کذا فی الأخوین فما فوق و أنّ المرتبه الأُولی إذا فقدت و وصلت النوبه إلی المرتبه الثّانیه فإن کان له أخ واحد فله نصف فَإِنْ کٰانَ لَهُ إِخْوَهٌ ... إلخ «2» إلی غیر ذلک من الموارد.

فتحصل أنّ الأقراء تصدق علی رؤیه الدم مرّتین فما فوق، و لا یصدق علی رؤیته مرّه أو مرّتین فحسب، هذا کلّه فی





العاده العددیّه حیث إنّ مورد الموثقه و المقدار المتیقّن من الرّوایه السابقتین هو ذات العاده العددیّه.

و أمّا العاده الوقتیّه فقد ورد فی الأخبار المتضافره «3» ما مضمونه أنّها تجعل وقتها و أیّامها حیضاً، کما ورد هذه العناوین فی ذات العاده العددیّه، و لا بأس بإضافه الأیّام إلی کلتیهما، إذ یصحّ إطلاقه فی کلّ من العاده الوقتیّه و العددیّه فیقال إنّها أیّامها و حیث إنّ ذلک علی نحو القضیّه الحقیقیّه فلا دلاله لها علی أنّ موضوعها أعنی الوقت و الأیّام تتحقّق بأیّ شی ء، فلا یستفاد منها أنّ العاده الوقتیّه بأیّ شی ء تتحقّق، کذا استشکل فی غیر واحد من الکتب.

و أُجیب عنه بالإجماع، و من هنا قد یتمسک للحکم بتحقّق العاده الوقتیّه أیضاً بمرّتین بالإجماع کما عن المستند «4»، و أنّ العاده العددیّه إذا قلنا بتحقّقها بمرّتین فکذلک نقول بتحقّق العاده الوقتیّه بذلک.

إلّا أنّ هذه الإجماعات المنقوله لا سیما فی کلمات المتأخرین ممّا لا یمکن الاعتماد علیه لعدم حجّیتها. علی أنّها لو لم تکن من الإجماع المنقول أیضاً لم نکن نعتمد علیها علی ما بیّناه فی غیر مورد، لأنّها إجماعات معلومه المدرک أو محتمله المدرک علی الأقل، و معه یرجع إلی ذلک المدرک لا إلی الإجماع.

______________________________

(1) النِّساء 4: 176.

(2) النِّساء 4: 11.

(3) الوسائل 2: 275 304/ أبواب الحیض ب 3 و 4 و 5 و 13 و ....

(4) مستند الشیعه 2: 430.
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و الصحیح فی الجواب أن یقال: إنّ روایه یونس «1» تدل علی تحقّق العاده الوقتیّه برؤیه الدم مرّتین و لو فی بعض أقسامها، و هو العاده الوقتیّه من حیث الانقطاع، أی العاده الوقتیّه من حیث الآخر، حیث ورد فیها «فان





انقطع الدم لوقته فی الشهر الأوّل سواء حتّی توالی علیه حیضتان أو ثلاث فقد علم الآن أنّ ذلک قد صار لها وقتاً و خلقاً معروفاً تعمل علیه و تدع ما سواه ...» لدلالتها علی أنّ انقطاع الدم علی حدّ سواء فی شهرین یوجب تحقّق العاده للمرأه، و هذا قد یتّفق مع العاده العددیّه کما إذا کان مبدؤهما أیضاً متساویین، و قد لا یتّفق و ذلک إذا اختلفا من حیث المبدأ کما إذا کان انقطع فی السّادس من کلّ شهر إلّا أنّه اختلف مبدؤه فرأته فی شهر من أوّله و فی الآخر من ثانیه أو ثالثه، و إذا علمنا بتحقّق العاده الوقتیّه من حیث المنتهی بمرّتین فلا نحتمل الفرق فی ذلک بینها و بین العاده الوقتیّه من حیث المبدأ أو الوسط، هذا.

علی أنّ الرّوایه دلّت علی أنّ تحقّق العاده العددیّه بمرّتین لیس أمراً تعبّدیّاً منهم (علیهم السلام) و إنّما علّله (علیه السلام) بأنّ رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) قال للتی تعرف أیّامها «دعی الصّلاه أیّام أقرائک، فعلمنا أنّه لم یجعل القرء الواحد سنه لها، فیقول دعی الصّلاه أیّام قرئک، و لکن سنّ لها الأقراء، و أدناه حیضتان فصاعداً» الحدیث «2».

فإذا کانت العلّه فی تحقّق العاده العددیّه بمرّتین هو صدق «أیّام أقرائها» بذلک فلیتعدّی من العددیّه إلی جمیع أقسام العاده الوقتیّه بذلک، إذ یصدق «أیّام أقرائها» علی رؤیتها الدم مرّتین متماثلتین من حیث الوقت فی أوّله أو آخره أو وسطه، و قد عرفت صحّه إضافه الأیّام إلیها فی کلّ من العاده الوقتیّه و العددیّه، و معه تدل الرّوایه علی تحقّق العاده بمرّتین مطلقاً و لو مع الإغماض عن اشتمالها علی بعض أقسام العاده





الوقتیّه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.

(2) نفس المصدر.
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و قد یقال إنّ الرّوایه و إن شملت کلتا العادتین بإطلاقها إلّا أنّ مفهوم الموثقه موثقه سماعه حاکم علی الرّوایه، و مقتضاه عدم تحقّق العاده غیر العاده العددیّه برؤیه الدم مرّتین، و ذلک حیث ورد فی الموثقه «سألته عن الجاریه البکر أوّل ما تحیض، فتقعد فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام، یختلف علیها لا یکون طمثها فی الشهر عدّه أیّام سواء، قال (علیه السلام): فلها أن تجلس و تدع الصّلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره، فإذا اتفق الشهران عدّه أیّام سواء فتلک أیّامها» «1».

حیث دلّت بمفهوم قوله (علیه السلام): «فإذا اتّفق ...» أنّه إذا لم یتّفق الشهران عدّه أیّام سواء فلیست الأیّام أیّام عادتها، لأنّها حصرت أیّام عادتها بما إذا تحقّقت لها العاده العددیّه، و مع عدم العاده العددیّه لا یکون أیّام رؤیتها الدم فی الشهرین أیّاماً لها و إن کانت لها عاده وقتیّه. و بهذا یحکم بأنّ غیر ذات العاده العددیّه لا تجعل أیّام الدم فی الشهرین أیّامها و إن کانت ذات عاده وقتیّه.

و لکن الأمر لیس کذلک، و ذلک لأنّ مورد الرّوایه لیست هی ذات العاده العددیّه فإنّ هذا التعبیر «فقد علم الآن أنّ ذلک قد صار لها وقتاً و خلقاً معروفا» و کذا قوله «أیّام أقرائک» لا یناسب ذات العاده العددیّه، إذ لا وقت لها علی الفرض، و إنّما موردها ذات العاده الوقتیّه و لو من حیث الأخیر، و مورد الموثقه هو ذات العاده العددیّه کما هو مقتضی قوله «فإذا اتّفق الشهران عدّه أیّام سواء» فقد دلّت الموثقه علی أنّ





المضطربه الّتی لا یکون طمثها فی الشهر عدّه أیّام سواء إذا رأت الدم فی الشّهرین سواء من حیث العدد فذلک العدد أیّامها، فتجعلها حیضاً إذا تجاوز الدم بها العشره، و إذا لم یتّفق لها أیّام سواء فی شهرین من حیث العدد فلا عاده عددیّه لها حتّی تجعلها حیضاً عند تجاوز دمها العشره، فهی ناظره إلی من لیست لها عاده عددیّه و من لها عاده عددیّه. و أین هذا من ذات العاده الوقتیّه لتدل علی عدم تحقّق عادتها بمرّتین، فکلمه الأیّام فی الموثقه غیر الأیّام فی المرسله «2»، و الحصر فی الموثقه بمقتضی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.

(2) أی روایه یونس السابقه.
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الشرط صحیح بالنسبه إلی العدد فقط کما استفدناه من إطلاق الرّوایه.

فالصحیح ما ذهب إلیه المشهور من أنّ العاده الوقتیّه و العددیّه تتحقّقان برؤیه الدم مرّتین فی شهرین علی حدّ سواء.

ثمّ إنّه لا شبهه فی أنّ ذات العاده العددیّه لا یعتبر فی تحقّق عادتها تساوی طهرها بین أقرائها، مثلًا إذا رأت الدم فی الشهر الأوّل خمسه أیّام و بعد ما مضی علیها ستّه و عشرون یوماً أیضاً رأت الدم خمسه أیّام إلّا أنّها رأت الدم فی الشهر الثّالث بعد مضی عشرین یوماً من حیضها السابق و لم یتخلّل بین الحیضه الثّانیه و الثّالثه ستّه و عشرون یوماً کما تخلّل ذلک بین الحیضه الأُولی و الثّانیه فإنّ العاده العددیّه تتحقّق بذلک و إن اختلف طهرها بین أقرائها.

العاده العددیّه تتحقّق بأیّ شی ء؟

إلّا أنّ الکلام فی أنّ العاده العددیّه کما أنّها تتحقّق برؤیه الدم مرّتین فی الشهرین علی حدّ سواء، هل تتحقّق برؤیه الدم فی شهر واحد مرّتین





أو فی أزید من شهرین کما إذا جرت عادتها علی رؤیه الدم فی کلّ خمسین یوماً مرّه واحده، کما إذا رأته فی أوّل الشهر خمسه أیّام و فی الیوم السّادس و العشرین منه أیضاً إلی خمسه أیّام أو رأته بعد خمسه عشر یوماً من حیضتها السّابقه عدّه أیّام سواء أو رأت الدم فی أزید من شهرین کذلک، کما إذا جرت عادتها علی رؤیه الدم فی کلّ من خمسین یوماً مرّه واحده أو أنّ العاده لا تتحقّق بذلک؟

قد یقال بالأخیر نظراً إلی أنّ أکثر الأخبار الوارده کما مرّت «1» إنّما کانت مشتمله علی عنوان أیّامها و الوقت المعلوم، و لم تکن مشتمله علی عنوان العاده، و مقتضی المتفاهم العرفی فی مثلها أن یعتبر رؤیتها الدم إلی مدّه یصدق أنّ أیّام الدم أیّامها، و لا إشکال فی أنّ العرف لا یری صدق ذلک برؤیه الدم مرّتین، فمقتضی القاعده عدم 

______________________________

(1) الوسائل 2: أبواب الحیض ب 3 و 4 و 5 و 13 و ...
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کفایه رؤیه الدم مرّتین علی حدّ سواء.

إلّا أنّ الموثقه و المرسله دلتا علی کفایه الرؤیه کذلک فی تحقّق العاده العددیّه و فی صدق عنوان الأیّام و الوقت المعلوم، و حیث إنّ ذلک علی خلاف القاعده فیقتصر فیه علی موردها، و هو رؤیه الدم مرّتین فی شهرین متعددّین، فلا دلیل علی کفایه رؤیته مرّتین فی شهر واحد أو فی الزائد علی شهرین فی تحقّق العاده العددیّه، هذا.

و لکن الصحیح کفایه رؤیه الدم مرّتین فی الشهر الواحد أو فی الأزید من شهرین کذلک، و ذلک لأنّ الموثقه دلّت علی تحقّق العاده العددیّه برؤیه الدم مرّتین علی حدّ سواء، و لم





تدل علی اختصاص ذلک برؤیته مرّتین فی شهرین، و إنّما ذکر الإمام (علیه السلام) اتفاق الشهرین عدّه أیّام سواء من جهه أنّ مورد السؤال فیها أنّ الجاریه تختلف أیّامها فی شهرین فتری الدم فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام، فإنّه الغالب فی النِّساء، و من هنا أجابه (علیه السلام) بأنّها إذا رأت الدم فی الشهرین علی حدّ سواء فتلک أیّامها، و لا دلاله لها علی عدم کفایه رؤیه الدم مرّتین فی شهر واحد علی حدّ سواء.

علی أنّ الموثقه فی نفسها لا دلاله لها علی عدم تحقّق العاده العددیّه برؤیه الدم مرّتین فی شهر واحد مع قطع النّظر عمّا ذکرناه، و ذلک لأنّ مفهوم قوله «فإذا اتّفق الشهران عدّه أیّام سواء فتلک أیّامها» لیس هو أنه «إذا اتّفق الدم فی شهر واحد عدّه أیّام سواء فلیست تلک أیّامها»، بل مفهومه «إذا لم یتّفق الشهران عدّه أیّام سواء فلا تکون تلک أیّامها» و هو سالبه بانتفاء موضوعها نظیر ما إذا قیل إذا رکب الأمیر یوم الجمعه فخذ رکابه، فإنّ مفهومه لیس هو أنّه إذا رکب الأمیر فی غیر یوم الجمعه لا یجب أخذ رکابه بل مفهومه أنّ الأمیر إذا لم یرکب یوم الجمعه فلا یؤخذ رکابه و هو سالبه بانتفاء موضوعها، فلا مفهوم للموثقه من تلک الناحیه لیستفاد منها عدم تحقّق العاده العددیّه برؤیه الدم مرّتین فی شهر واحد أو فی الزّائد عن الشّهرین.

فالمتحصل أنّه لم یقم دلیل علی تقیید تحقّق العاده برؤیه الدم مرّتین فی شهرین، بل 
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کما أنّ العاده تتحقّق برؤیته مدّه مدیده یصدق عرفاً أنّها أیّامها کذلک تتحقّق برؤیه الدم مرّتین مطلقاً فی شهر واحد أو





فی شهرین أو أکثر.

و کذلک الحال فی العاده الوقتیّه، فإنّها تتحقّق بمرّتین و لو فی شهر واحد أو أزید من شهرین، کما إذا اعتادت علی رؤیته فی کلّ عشرین یوماً ثلاثه أیّام أو أزید، فکانت تراه فی أوّل الشهر خمسه و فی الخامس و العشرین أیضاً خمسه أو فی کلّ شهرین مرّه مثلًا، و أمّا ذکر الرؤیه متساویه فی شهرین فإنّما هو من جهه کونه الغالب فی النِّساء کما مرّ، و إلّا فالمدار علی تحقّق الأقراء أو الأیّام و هما متحقّقان بمرّتین فصاعداً کما تقدّم.

هل یعتبر تساوی الطهرین فی الوقتیّه؟

و هل یعتبر تساوی الطهرین فی العاده الوقتیّه؟ أمّا فی العاده الوقتیّه من حیث الأوّل أو الأخیر أو الوسط فعدم اعتبار تساوی الطهرین ممّا لا خفاء فیه، لأنّه لازم العاده الوقتیّه کذلک، فإنّها إذا رأت الدم من أوّل الشهر إلی خمسه أیّام فی أحدهما و من أوّله إلی سادسه فی أحدهما الآخر، فهی ذات عاده وقتیّه من حیث المبدأ، مع أنّ طهرها مختلفه، لأنّها رأت الطّهر بین الحیضه الأُولی و الثّانیه خمسه و عشرین یوماً، و أمّا بین الثّانیه و الثّالثه الّتی تراها فی أوّل الشهر الثّالث فأیّام طهرها أربعه و عشرون یوماً.

و کذا الحال فی ذات العاده الوقتیّه من حیث المنتهی، کما إذا رأت الدم إلی الیوم السابع من کلّ شهر إلّا أنّها رأته فی الشهر الأوّل من أوّله و فی الشهر الثّانی من ثانیه أو من الیوم الثّالث، فإنّ أیّام طهرها بین حیضتها الاولی و الثّانیه أربعه و عشرون أو خمسه و عشرون، و لکنّها بین الحیضه الثّانیه و الثّالثه ثلاثه و عشرون إذا رأته فی الشّهر الثّالث من أوّله.

و من ذلک یظهر الحال





فی ذات العاده الوقتیّه من حیث الوسط فلا نطیل، ففی هذه الأقسام من ذات العاده الوقتیّه لا معنی لاعتبار تساوی أیّام الطّهر لعدم تحقّقه کما عرفت.
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نعم إنّما یتحقّق تساوی أیّام الطّهر فی ذات العاده الوقتیّه و العددیّه معاً إلّا أنّه غیر معتبر حتّی فی مثلها، إذ قد تختلف أیّام الطّهر حینئذ، لاختلاف الشهور من حیث الزّیاده و النقیصه، و به تختلف أیّام الطّهر قلّه و کثره، فإذا فرضنا أنّ عادتها هی رؤیه الدم من أوّل الشهر إلی خامسه و کان الشهر الأوّل تسعه و عشرین یوماً، و الشهر الثّانی ثلاثین یوماً فإن طهرها بین الحیضه الأُولی و الثّانیه أربعه و عشرون یوماً و لکنّه بین الثّانیه و الثّالثه خمسه و عشرون یوماً.

و من ذلک یظهر الحال فیما إذا کانت عادتها رؤیه الدم من عاشر کلّ شهر إلی منتصفه لزیاده الشهر و نقصانه کما مرّ، فتحصل أنّ تساوی الطّهر غیر معتبر فی شی ء من ذات العاده الوقتیّه و العددیّه أو إحداهما فحسب.

فذلکه الکلام أنّ الأخبار الوارده «1» فی المقام دلّت علی أنّ المرأه إذا کانت لها «أیّام» أو «الوقت المعلوم» تجعل الدم فی أیّامها حیضاً، و مفهومها العرفی أن تکون المرأه متعوّده برؤیه الدم إلی مدّه یصدق عرفاً أنّ تلک المدّه أیّامها و أنّها الوقت المعلوم، کما إذا رأت سنه أو سنتین من أوّل کلّ شهر إلی خامسه أو فی کلّ شهر خمسه غیر معیّنه الوقت. و هذه بحسب الکبری و مصداقها ممّا لا شبهه فیه و لا کلام، و إنما کنّا نتکلم فی أنّ الأیّام الوارده فی الرّوایات هل تنطبق علی غیر ما یستفاد منها بحسب المتفاهم العرفی أیضاً





أو لا تنطبق، و قد أثبتنا بالموثقه «2» أنّها تنطبق و تتحقّق برؤیه الدم عدّه أیّام سواء مرّتین کما أثبتنا بالمرسله «3» أنّها تنطبق علی رؤیه الدم فی وقت معیّن مرّتین.

______________________________

(1) الوسائل 2: أبواب الحیض ب 3 و 4 و 5 و 13.

(2) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.

(3) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.
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[مسأله 10: صاحبه العاده إذا رأت الدم مرّتین متماثلتین علی خلاف العاده الاولی]
[710] مسأله 10: صاحبه العاده إذا رأت الدم مرّتین متماثلتین علی خلاف العاده الاولی تنقلب عادتها إلی الثّانیه (1)، و إن رأت مرّتین علی خلاف الاولی لکن غیر متماثلتین یبقی حکم الاولی «1»، نعم لو رأت علی خلاف العاده الاولی مرّات عدیده مختلفه تبطل عادتها و تلحق بالمضطربه.

______________________________

صاحبه العاده إذا رأت الدم علی خلاف عادتها 

(1) فإذا کانت تری الدم فی الشهر الأوّل و الثّانی من أوّله إلی خامسه و قد رأت فی الشّهر الثّالث و الرّابع من عاشره إلی مدّه معیّنه فتنقلب عادتها إلی الثّانیه، ففی الشّهر الخامس تأخذ بتلک العاده الحدیثه، فتجعل تلک الأیّام حیضاً من غیر مراجعه الصفات و الباقی استحاضه إذا کانت ذات عاده وقتیّه و عددیّه، أو تجعل من أیّامها بعدد عادتها حیضاً و الباقی استحاضه إذا کانت ذات عاده عددیّه و تجاوز دمها العشره، و قد ذکروا أنّ ذلک ممّا لا خلاف فیه، و هو الصّحیح.

لأنّه کما لا نظن و لا نحتمل أحداً استشکل فی انقلاب العاده العرفیّه بذلک، مثلًا إذا فرضنا أنّ المرأه کانت تری الدم سنه من أوّل الشهر إلی خامسه بحیث صدقت علیها «أیّامها» و عنوان «الوقت المعلوم» ثمّ کانت تری الدم من خامسه إلی مدّه معیّنه أیضاً سنه،






فإنّها بعد تلک السنه الثّانیه تأخذ بالعاده الثّانیه لا محاله لصدق أنّها أیّامها، و قد عرفت أنّ الأخبار الوارده فی المقام ممّا لا شبهه فیه بحسب الکبری و مصداقها العرفی فکذلک الحال فی مصداقها التعبّدی الثابت بالموثقه و المرسله، فالعبره إذن بالعاده المتصله بالدم دون العاده الزائله.

نعم، لو رأت الدم علی خلاف الشّهرین المتقدّمین مرّه واحده فلا یکون ذلک موجباً لانقلاب عادتها، بل فی الشهر الرّابع تعامل بمقتضی عادتها السابقه قبل ذلک 

______________________________

(1) فیه إشکال و الأحوط مراعاه أحکام ذات العاده و المضطربه.
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الشهر الواحد، و ذلک لإطلاق الموثقه و غیرها ممّا دلّت علی أنّ اتفاق الدمین فی الشّهرین عدّه أیّام سواء یوجب تحقّق العاده و صدق عنوان أیّامها، و ما ذکرناه لعله ممّا لا إشکال فیه.

و إنّما الکلام فیما إذا رأت فی الشّهر الثّالث علی خلاف الشهرین السابقین و کذا فی الشّهر الرّابع إلّا أنّ الدّمین فیهما فی الشهر الثّالث و الرّابع لم یکونا متساویین، فإنّ ذلک و إن لم یکف فی تحقّق العاده لما مرّ من أنّها إنّما تتحقّق برؤیه الدم مرّتین متماثلتین إلّا أنّ الکلام فی أنّهما هل یوجبان ارتفاع عادتها السابقه بحیث تکون المرأه فی الشهر الخامس مضطربه أو أنّ العاده السابقه لا ترتفع بذلک، نعم ترتفع فیما إذا رأت مرّات مختلفه بحیث صدق أنّ المرأه مضطربه عرفاً.

ذهبوا إلی أنّ العاده السابقه لا ترتفع بذلک و لا تکون المرأه مضطربه برؤیتها الدم مرّتین غیر متماثلتین علی خلاف عادتها، و لعلّ ذلک هو الصّحیح، لإطلاق ما دلّ علی تحقّق العاده برؤیه الدم مرّتین و عدم تحقّقها برؤیتها مرّه واحده، حیث استفدنا من قوله (علیه السلام) فی تفسیر





ما نقله عن النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) أنّ العاده تتحقّق برؤیه الدم مرّتین فصاعداً و لا تتحقّق برؤیته مرّه واحده «1».

علی أنّ المسأله کما ذکروا ممّا لا خلاف فیه، و لکن سیِّدنا الأُستاذ (مدّ ظلّه) احتاط فی تعلیقته الأنیقه علی المتن، نظراً إلی احتمال دلاله الموثقه «2» بمفهومها علی عدم بقاء عادتها السابقه بذلک، لأنّ مفهومها أنّ الشّهرین إذا لم یتّفقا عدّه أیّام سواء فلیست تلک بأیّامها، و بما أنّ مفروضنا عدم اتّفاق الشّهرین عدّه أیّام سواء فلا تکون تلک الأیّام بأیّامها، فإنّ احتمال ذلک یکفی فیما صنعه (مدّ ظلّه) من الاحتیاط بالجمع بین أحکام ذات العاده و المضطربه. و إن کان احتمالًا ضعیفاً کما لا یخفی.

و الوجه فی ضعف ذلک هو أنّه لا مفهوم للموثقه لتدلّ علی ارتفاع العاده السابقه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.

(2) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 163 

..........

______________________________

حینئذ، فإنّ مفهومها سالبه بانتفاء موضوعها، و مقتضاه أنّ المرأه إذا رأت الدم شهرین مختلفین فلیست تلک الأیّام بأیّامها، و أمّا أنّ العاده السابقه ترتفع بذلک فلا یستفاد منها بوجه. فدعوی أنّ الموثقه تدل علی أنّ المرأه إذا رأت الدم مرّتین مختلفتین علی خلاف عادتها السالفه ترتفع بذلک العاده السابقه ساقطه لا یعتنی بها.

و الصحیح فی الحکم بارتفاع العاده السابقه أن یستدل بمعتبره یونس المتقدّمه، حیث إنّها بعد ما دلّت علی أنّ رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) سنّ فی الحیض ثلاث سنن و بیّنت أقسامها و شقوقها، دلّت علی أنّ ذات العاده إذا تغیّرت عادتها و رأت مرّه زائده و مرّه ناقصه





فهی مضطربه لا بدّ من أن ترجع إلی الصفات و إقبال الدم و إدباره أی زیادته و قلّته المعبر عنه بالدم البحرانی، و ذلک حیث ورد فی ذیلها و إن اختلط علیها أیّامها و زادت أی مرّه و نقصت أی مرّه أُخری حتّی لا تقف منها علی حدّ و لا من الدم علی لون، عملت بإقبال الدم و إدباره و لیس لها سنّه غیر هذا، لقول رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) إذا أقبلت الحیضه فدعی الصّلاه و إذا أدبرت فاغتسلی، و لقوله (علیه السلام) «إنّ دم الحیض أسود یعرف کقول أبی إذا رأیت الدم البحرانی» الحدیث «1».

و مقتضی ذلک الحکم بارتفاع العاده برؤیه الدم مرّتین مختلفتین و کون المرأه مضطربه، إلّا أنّ المسأله لمّا کانت إجماعیّه حیث نقلوا عدم الخلاف فی عدم انقلاب العاده برؤیه الدم مرّتین مختلفتین کان الاحتیاط بالجمع بین أحکام ذات العاده و المضطربه فی محله و موقعه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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[مسأله 11: لا یبعد تحقّق العاده المرکّبه]
[711] مسأله 11: لا یبعد تحقّق العاده المرکّبه، کما إذا رأت فی الشهر الأوّل ثلاثه و فی الثّانی أربعه و فی الثّالث ثلاثه و فی الرّابع أربعه أو رأت شهرین متوالیین ثلاثه و شهرین متوالیین أربعه ثمّ شهرین متوالیین ثلاثه و شهرین متوالیین أربعه، فتکون ذات عاده علی النحو المزبور، لکن لا یخلو عن إشکال خصوصاً فی مثل الفرض الثّانی، حیث یمکن أن یقال إنّ الشّهرین المتوالیین علی خلاف السابقین یکونان ناسخین للعاده الاولی، فالعمل بالاحتیاط أولی «1» (1).

نعم، إذا تکرّرت الکیفیّه المذکوره مراراً عدیده بحیث یصدق فی العرف أنّ هذه الکیفیّه عادتها و أیّامها






لا إشکال فی اعتبارها، فالإشکال إنّما هو فی ثبوت العاده الشرعیّه بذلک، و هی الرؤیه کذلک مرّتین.

______________________________

أقسام العاده العاده المرکّبه

(1) العاده قد تکون بسیطه عددیّه أو وقتیّه کما إذا رأت الدم فی وقت معیّن مرّتین أو عدداً معیّناً کذلک، و قد تکون مرکّبه کما إذا رأت ثلاثه أیّام مرّه و أربعه أیّام اخری، و أیضاً رأت ثلاثه مرّه و أربعه اخری و هکذا، بأن کانت عادتها مرکّبه من ثلاثه و أربعه، ففی المرّه الفرد ثلاثه و فی الزّوج أربعه بمعنی أنّه فی المرّه الأُولی و الثّالثه و الخامسه و السّابعه و هکذا ثلاثه، و فی المرّه الثّانیه و الرّابعه و السّادسه و هکذا أربعه فهل یکفی ذلک فی تحقّق العاده فترجع فی الشهور الفردیّه إلی ثلاثه أیّام و فی الزّوج إلی أربعه، أو أنّها لیست بذات عاده بل مضطربه؟

فصّل الماتن (قدس سره) بین ما إذا تکرّرت الکیفیّه المذکوره مراراً عدیده کسنه أو أقل أو أکثر بحیث صدق عرفاً أنّ هذه الکیفیّه عادتها و أیّامها فلا إشکال فی اعتبارها، و بین ما إذا لم تتکرّر الکیفیّه المزبوره کذلک کما إذا رأت فی الشهر الأوّل 

______________________________

(1) لا یترک الاحتیاط حتّی إذا تکرّرت الکیفیّه المذکوره مرارا.
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______________________________

ثلاثه أیّام و فی الشهر الثّانی أربعه و فی الشهر الثّالث ثلاثه و فی الشهر الرّابع أربعه و هکذا، أو رأت فی الشهرین ثلاثه و فی الشهرین أربعه و هکذا، فإنّ ثبوت العاده بذلک لا یخلو عن الإشکال و لا سیما فی الفرض الأخیر، لأنّ الرؤیه مرّتین ممّا یحقّق عاده جدیده و تکون ناسخه للعاده السابقه فالعمل بالاحتیاط أولی هذا.

و الصحیح عدم تحقّق العاده المرکّبه مطلقاً، و





ذلک لقصور المقتضی و وجود المانع.

أمّا عدم تمامیّه المقتضی فلأن غایه ما یمکن أن یستدل به علی کفایه العاده المرکّبه دعوی أنّ الأیّام الوارده فی الرّوایات مطلقه، فکما أنّها تشمل العاده البسیطه فیما إذا رأت عدداً أو وقتاً معیّناً شهرین فصاعداً کذلک تشمل العاده المرکّبه فیما إذا رأت ثلاثه فی الشهور الفرده و أربعه أیّام فی الأزواج مثلًا، فیقال إنّ أیّامها ثلاثه فی الأفراد و أربعه فی الأزواج.

و یدفعه: أنّ الظّاهر من کلمه «أیّامها» الوارده فی الرّوایات هو الأیّام المضبوطه و المعیّنه، لأنّها الّتی یصدق علیها «الوقت المعلوم» دون غیرها، و لا أقل من کونها محتمله لذلک، و لا تصدق الأیّام المضبوطه المعیّنه علی ما إذا رأت ثلاثه فی شهر و أربعه فی آخر، و لا تکون الثّلاثه أیّامها المضبوطه، و لا الأربعه کذلک، فلو أُرید من «أیّامها» أعم من المضبوطه المعیّنه و غیرها للزم الالتزام بتحقّق العاده فیما إذا رأت فی شهر خمسه أیّام و فی شهر آخر ستّه و فی شهر ثالث سبعه، بدعوی أنّ عادتها التحیّض بما لا یزید عن السبعه و لا ینقص عن الخمسه، فأیّامها أحد الأیّام الثّلاثه فی شهر خمسه و فی شهر ستّه و فی ثالث سبعه، و لا نحتمل أحداً یلتزم بتحقّق العاده بذلک، و إنّما هی مضطربه. و لیس هذا إلّا من جهه أنّ المدار علی الأیّام المعیّنه المضبوطه، و علیه فلا یکون شی ء من الثّلاثه و لا الأربعه أیّاماً معیّنه لها، بل تکون بذلک مندرجه فی المضطربه.

و أمّا وجود المانع فلأنا لو سلّمنا تمامیّه المقتضی فی نفسه و شمول «أیّامها» بإطلاقه علی کلّ من العاده البسیطه و المرکّبه فلا مانع من تقییده بالعاده البسیطه بالمرسله





و الموثقه، و ذلک لأنّ ظاهر الموثقه موثقه سماعه «1» أنّ العاده العددیّه إنّما تتحقّق 

______________________________

(1) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.
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[مسأله 12: قد تحصل العاده بالتمییز]
[712] مسأله 12: قد تحصل العاده بالتمییز «1» کما فی المرأه المستمره الدم إذا رأت خمسه أیّام مثلًا بصفات الحیض فی أوّل الشهر الأوّل ثمّ رأت بصفات الاستحاضه، و کذلک رأت فی أوّل الشهر الثّانی خمسه أیّام بصفات الحیض ثمّ رأت بصفات الاستحاضه، فحینئذ تصیر ذات عاده عددیّه وقتیّه، و إذا رأت فی أوّل الشهر الأوّل خمسه بصفات الحیض و فی أوّل الشهر الثّانی ستّه أو سبعه مثلًا فتصیر حینئذ ذات عاده وقتیّه، و إذا رأت فی أوّل الشهر الأوّل خمسه مثلًا و فی العاشر من الشهر الثّانی مثلًا خمسه بصفات الحیض فتصیر ذات عاده عددیّه (1).

______________________________

برؤیه الدم شهرین أی مرّتین علی حدّ سواء، و ظاهرها الشهران المتّصلان، و لا إشکال فی عدم تحقّق رؤیه الدم علی حدّ سواء شهرین متصلین فی العاده المرکّبه، و إنّما تری المرأه فیها الدم شهرین غیر متّصلین، و لا یصدق أنّها رأت ثلاثه أیّام فی شهرین علی حدّ سواء، و هکذا فی الأربعه.

و کذلک الحال فی المرسله «2» بل دلالتها علی ذلک أصرح من الموثقه، حیث صرّحت بأن العاده الوقتیّه إنّما تتحقّق بحیضتین متوالیتین فصاعداً، فبهاتین الرّوایتین تقیّد الأیّام بالأیّام المتوالیه بحسب الشهرین أو المرّتین، و هذا لا یتحقّق فی العاده المرکّبه مطلقاً حتّی فیما إذا تکرّرت منها تلک الکیفیّه مدّه مدیده بحیث صدق عرفاً أنّ الکیفیّه المذکوره عادتها و أیّامها، و ذلک لعدم رؤیتها الدم شهرین متوالیین علی حدّ سواء، فهی مضطربه من أوّل ما رأت الدم






بتلک الکیفیّه، و حیث إنّ الأصحاب ذهبوا إلی کفایه العاده المرکّبه فالاحتیاط بالجمع بین أحکام المضطربه و ذات العاده ممّا لا ینبغی ترکه.

ما تتحقّق به العاده

(1) لأنّ العاده قد تحصل بالوجدان کما إذا رأت الدم ثلاثه أیّام مثلًا فی کلا 

______________________________

(1) فیه إشکال بل منع، و سیأتی منه (قدس سره) المنع من الرّجوع إلی العاده الحاصله من التمییز مع وجود الصفات فی غیره.

(2) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.
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______________________________

الشهرین أو رأته فی أوّل الشّهرین عدداً مختلفاً، و قد تحصل بالتمییز و بالصفات کما إذا تجاوز دمها العشره فی کلا الشهرین و لکن خمسه من کلّ منهما کان بصفات الحیض فاتخذت الخمسه عاده عددیّه بالصفات لا بالوجدان، أو أنّها رأت الدم زائداً علی العشره فی کلیهما إلّا أنّه کان فی أوّل الشهرین بصفات الحیض أو فی وسطهما أو فی آخرهما فحصلت لها العاده الوقتیّه بالصفات.

و لا یبعد أن یکون تحقّق العاده بالتمییز هو المعروف بینهم، و ذلک لأنّ الأمارات تقوم مقام العلم الطریقی، و الصفات أمارات شرعیّه علی الحیض، فلا محاله تقوم مقام العاده الحاصله بالوجدان.

و عن شیخنا الأنصاری (قدس سره) الاستشکال فی کبری تحقّق العاده بالتمییز علی نحو الموجبه الجزئیّه، و هی ما إذا کانت الأماره القائمه علی الحیض مختلفه فی الشهرین و مرّتین، بأن رأت الدم زائداً علی العشره فی کلا الشهرین، إلّا أنّها جعلت الخمسه الأُولی منها حیضاً فی الشهر الأوّل لکونه أسود و الخمسه الثّانیه فصاعداً أحمر، و السواد أماره الحیض، و جعلت الخمسه الاولی من الشهر الثّانی حیضاً لکونه أحمر و الخمسه بعدها فصاعداً أصفر، و الحُمره علامه الحیض لا محاله، فکون





عادتها فی الشهرین خمسه أیّام إنّما ثبتت بالسواد و الحمره، و هما أمارتان مختلفتان «1».

و الاستشکال فی هذه الصّوره من جهه عدم صدق رؤیه الدم فی الشهرین علی حدّ سواء، غیر أنّه (قدس سره) إنّما استشکل فی تحقّق العاده بالتمییز فی هذه الصّوره من دون ما إذا کانت الأمارتان فی الشهرین متماثلتین.

إلّا أنّ هذا التفصیل ممّا لا وجه له، لأنّ الدلیل إنّما قام علی اعتبار کون الدمین فی الشّهرین متساویین من حیث الوقت أو العدد، و أمّا کونهما متساویین متماثلین حتّی من حیث الأماره القائمه علیهما، فلا دلیل علیه، بل یمکن أن تکون الإماره فی کلّ شهر علی الحیضیّه غیر الأماره القائمه فی الشهر الآخر، فلا یعتبر التساوی من حیث 

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 199 السطر 8/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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______________________________

السبب، و من هنا لو رأت الدم ثلاثه أیّام فی أحد الشّهرین بالوجدان و رأت فی الشهر الثّانی زائداً علی العشره و لکن کانت ثلاثه أیّام منها بصفات الحیض تتحقّق العاده بضمّ الوجدان إلی التعبد لو قلنا بثبوت العاده بالتمییز.

فإذن الأمر یدور بین أن نلتزم بثبوت العاده بالتمییز مطلقاً و إن کانت الأماره القائمه علی الحیضیّه مختلفه فی الشّهرین بحیث لو تجاوز دمها العشره فی الشهر الثالث اتّخذت عادتها الثّابته بالتمییز حیضاً و الباقی استحاضه، و بین أن لا نقول بتحقّق العاده بالتمییز مطلقاً، ففی الشهر الثّالث لو تجاوز دمها العشره أیضاً ترجع إلی التمییز بالصفات، فما کان بصفات الحیض، جعلته حیضاً و إن کان أقل أو أکثر ممّا رأته فی الشّهرین المتقدّمین، و لا ترجع إلی العاده الثّابته بالتمییز، کما التزم به الماتن (قدس سره) فی أوّل مسأله من





مسائل تجاوز الدم العشره و سیأتی أنّه ممّا ینافی ما ذکره فی المقام.

و کیف کان، التفصیل المتقدّم عن شیخنا الأنصاری (قدس سره) ممّا لا وجه له، و ظاهر الجواهر التنظر فی تحقّق العاده بالتمییز مطلقاً إن لم یکن إجماع متحقّق «1».

و الصحیح عدم تحقّق العاده بالتمییز مطلقاً، و لم یقم إجماع تعبدی علی تحقّق العاده بذلک بحیث یصل إلیهم یداً بید عن المعصومین (علیهم السلام)، لأنّ حکمهم هذا أمر موافق للقاعده لقیام الأماره مقام القطع الطریقی کما عرفت، و حیث إنّ الصفات أماره الحیض فذهبوا إلی أنّ الأماره تقوم مقام القطع بتحقّق العاده لا محاله، و معه کیف یکون الإجماع تعبدیّاً، و إنّما هو مدرکی فلا بدّ من ملاحظه ذلک المدرک.

و لا نرید بإنکار تحقّق العاده بالتمییز المنع عن قیام الأماره مقام القطع الطریقی، بل نلتزم بذلک، و من هنا لو کانت المرأه ذات عاده إلّا أنّها نسیتها فی الشهر الثّالث و قامت الأماره علی أنّها کانت خمسه أیّام مثلًا أو أنّ عادتها کانت التحیض من أوّل الشهر کانت الأماره حجّه، و بها تثبت عادتها لا محاله. و إنّما غرضنا أنّ العاده لا تتحقّق بالصفات، بل یعتبر فیها ان تتحقّق بالوجدان، لا أنّ الأماره لا تقوم مقام 

______________________________

(1) الجواهر 3: 178/ الفصل الثّانی فی الحیض.
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القطع الطریقی.

و قبل الشّروع فی بیان الدلیل علی هذا المدّعی ننبّه علی أنّ کلام الماتن (قدس سره) فی هذه المسأله حیث حکم بتحقّق العاده بالتمییز مناف لما یأتی منه (قدس سره) فی المسأله الاولی من فصل حکم تجاوز الدم عن العشره، حیث منع فیها عن الرّجوع إلی العاده الحاصله بالتمییز عند تجاوز الدم عن العشره،





و حکم بالرجوع إلی العاده الحاصله بالوجدان، إذ لو کانت العاده الحاصله بالتمییز کالعاده الحاصله بالوجدان لم یکن وجه للمنع عن الرّجوع إلیها.

و کیف کان إنّ مقتضی موثقه سماعه و مرسله یونس المتقدّمتین «1» حصر تحقّق العاده بما إذا أُحرز بالوجدان الدم فی شهرین علی حدّ سواء من دون أن یتجاوز دمها العشره. فذات العاده وقعت فی مقابل من تجاوز دمها العشره، فلا عاده لمن تجاوز دمها العشره، و إنّما هی منحصره بمن رأت انقطاع الدم فی شهرین علی حدّ سواء بالوجدان.

و تفصیل الکلام فی ذلک أنّ الأدلّه الوارده فی أنّ المرأه ترجع إلی عادتها و أیّامها فیما إذا تجاوز دمها العشره و إن کانت کغیرها من الأدلّه متکلّفه لإثبات الحکم علی الموضوع الواقعی، و هو قد یثبت بالتعبّد فلا تکون الأیّام حینئذ بمعنی الأیّام المعلومه و الثّابته بالقطع و الوجدان، إلّا أنّ مقتضی الإطلاقات الآمره بالرّجوع إلی الصفات أنّ المرأه لا بدّ و أن تمیّز الحیض بالصفات، و قد خرجنا عن إطلاقها فی المرأه ذات العاده أی المرأه الّتی تثبت لها العاده بالوجدان، فإنّها ترجع إلی عادتها و تجعلها حیضاً و الباقی استحاضه و إن کان بصفه الحیض، و أمّا ذات العاده بالتمییز فلم یقم دلیل علی رجوعها إلی عادتها عند تجاوز دمها العشره، فالإطلاقات فیها محکمه و لا مناص من أن ترجع إلی الصفات فی الشهر الثّالث أیضاً، کما کانت ترجع إلیها فی الشهرین المتقدّمین.

______________________________

(1) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 1 و 2.
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______________________________

و الوجه فی ذلک أنّ الموثقه و المرسله المتقدّمتین إنّما دلّتا علی أنّ المرأه غیر المستحاضه أی غیر من تجاوز دمها العشره





إذا رأت الدم شهرین متساویین عدّه أیّام سواء فتلک أیّامها، فلو استحیضت أی رأت الدم زائداً علی العشره بعد ذلک تأخذ عادتها حیضاً و الباقی استحاضه، و أمّا المرأه الّتی رأت الدم زائداً علی العشره من الابتداء فهی خارجه عن مدلولهما.

ففی المرسله عبّر بکلمه «ثمّ» فی قوله «فالحائض الّتی لها أیّام معلومه قد أحصتها بلا اختلاط علیها ثمّ استحاضت فاستمرّ بها الدم ...» «1» و فی الموثقه سأل «عن الجاریه البکر أوّل ما تحیض فتقعد فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام یختلف علیها لا یکون طمثها فی الشهر عدّه أیّام سواء، قال: فلها أن تجلس و تدع الصّلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره، فإذا اتّفق الشهران عدّه أیّام سواء فتلک أیّامها» «2».

حیث إنّها دلّت علی ثبوت العاده برؤیه الدم مرّتین متساویتین فی البکر الّتی تری الدم فی أوّل ما تراه فی الشهرین أقل من عشره أیّام کثلاثه أو أربعه، فالّتی تری الدم فی أوّل ما تراه زائداً علی العشره خارجه عن مدلول الموثقه، و إطلاقات وجوب الرّجوع إلی الصفات محکمه فی حقّها.

و علی الجمله إنّ مقتضی الإطلاقات و الموثقه و المرسله عدم کفایه العاده الحاصله بالتمییز فی تحقّق العاده، لعدم الدلیل علی کفایه الصفات فی ذلک، فعدم قیام هذه الأمارات مقام القطع الطریقی مستند إلی قصور الدلیل فی خصوص المقام لا أنّ الأماره لا تقوم مقام القطع الطریقی.

______________________________

(1) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5 ح 1.

(2) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.
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[مسأله 13: إذا رأت حیضین متوالیین متماثلین مشتملین علی النّقاء فی البین]
[713] مسأله 13: إذا رأت حیضین متوالیین متماثلین مشتملین علی النّقاء فی البین فهل العاده أیّام الدم فقط






أو مع أیّام النّقاء أو خصوص ما قبل النّقاء؟ الأظهر الأوّل «1». مثلًا إذا رأت أربعه أیّام ثمّ طهرت فی الیوم الخامس ثمّ رأت فی السّادس، کذلک فی الشهر الأوّل و الثّانی فعادتها خمسه أیّام لا ستّه و لا أربعه فإذا تجاوز دمها رجعت إلی خمسه متوالیه و تجعلها حیضاً، لا ستّه و لا بأن تجعل الیوم الخامس یوم النّقاء و السّادس أیضاً حیضاً و لا إلی الأربعه (1).

______________________________

النّقاء بین الحیضتین 

(1) بأن رأت الدم فی کلّ واحد من الشّهرین أربعه أیّام مثلًا و حصل النّقاء فی الیوم الخامس ثمّ رأت الدم فی الیوم السّادس أیضاً، فهل تجعل أیّامها ستّه، أعنی مجموع أیّام الدم و النّقاء، أو أنّ عادتها خمسه أیّام بإسقاط یوم النّقاء أو أنّ عادتها أربعه أیّام، أعنی ما رأته قبل النّقاء فحسب؟

ذهب الماتن (قدس سره) إلی أنّ عادتها هی أیّام الدم و هی خمسه، دون ما قبل النّقاء أو المجموع. أمّا ما أفاده من أنّ أیّام العاده لیست هی أیّام الدم قبل النّقاء فحسب فهو کما أفاده لأنّ تخصیص الحیض بها بلا مخصّص، فإنّه عباره عن دم الحیض أو حدثه، و کلاهما زائدان عن الأربعه فی المثال، و إنّما الکلام فی أنّ عادتها هل هی أیّام الدم المرکّبه ممّا تقدّم علی النّقاء و ما تأخّر عنه دون یوم النّقاء، أو أنّ عادتها مجموع أیّام الدم و النّقاء؟

و الظّاهر أنّ النّزاع فی هذه المسأله یبتنی علی الخلاف المتقدِّم من أنّ النّقاء فی أثناء الحیضه الواحده طهر أو ملحق بما سبقه و لحقه من الدم «2»، فعلی ما ذهب إلیه صاحب الحدائق (قدس سره) و احتاط فیه الماتن من عدم کون یوم النّقاء من







______________________________

(1) بل الأظهر الثّانی و رعایه الاحتیاط أولی.

(2) تقدّم فی الصفحه 135.
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______________________________

الحیض بحمل ما ورد من أنّ أقلّ الطّهر عشره أیّام علی ما بین الحیضتین دون أثناء الحیضه الواحده لا بدّ من أن یلتزم بما أفاده الماتن (قدس سره) من جعل العاده هی أیّام الدم فحسب دون المجموع منها و من یوم النّقاء، لأنّ أیّام الدم هی أیّام قعودها و جلوسها الّتی ترجع إلیها عند زیاده دمها علی العشره، دون یوم النّقاء لأنّها فیه طاهره.

و أمّا بناءً علی ما قوّیناه من أن یوم النّقاء ملحق بما سبقه و لحقه من أیّام حیضها و أنّه لا وجه لتقیید ما دلّ علی أنّ أقلّ الطّهر عشره أیّام بالحیضتین المستقلّتین فالعاده هی المجموع من أیّام الدم و أیّام النّقاء، لأنّه أیّام قعودها و جلوسها لا خصوص أیّام دمها.

و توضیح ذلک: أنّ ظاهر «أیّامها» الّتی ترجع إلیها المرأه عند تجاوز دمها العشره هو أیّام قعودها و جلوسها، و هی أعم من أیّام الدم و یوم النّقاء إذا قلنا بکونه بحکم الحیض، ثمّ لو تنازلنا عن ذلک و قلنا إنّها ظاهره فی أیّام الدم أو أنّها مجمله فی نفسها فهناک جمله من الأخبار قد وردت فی أنّ الأیّام الّتی ترجع إلیها المرأه عند تجاوز دمها العشره هی أیّام قعودها و جلوسها.

منها: موثقه سماعه قال: «سألته عن امرأه رأت الدم فی الحبل، قال: تقعد أیّامها الّتی کانت تحیض، فإذا زاد الدم علی الأیّام الّتی کانت تقعد استظهرت بثلاثه أیّام ثمّ هی مستحاضه» «1».

و منها: صحیحه الصحّاف قال: «قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام): إنّ أُمّ ولدی إلی أن قال و إذا رأت الحامل الدم قبل





الوقت الّذی کانت تری فیه الدم بقلیل أو فی الوقت من ذلک الشهر فإنّه من الحیضه، فلتمسک عن الصّلاه عدد أیّامها الّتی کانت تقعد فی حیضها» الحدیث «2».

______________________________

(1) الوسائل 2: 302/ أبواب الحیض ب 13 ح 6.

(2) الوسائل 2: 330/ أبواب الحیض ب 30 ح 3.
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______________________________

و منها: صحیحه أو موثقه یونس بن یعقوب «1» فراجع.

و منها: غیر ذلک من الأخبار الدالّه علی أنّ المراد من الأیّام أیّام قعودها و جلوسها «2»، و قد عرفت أنّها أعمّ من أیّام الدم و الحدث.

و علیه فإذا قلنا أنّ یوم النّقاء محکوم بحکم الحیض کما بنینا علیه فأیّامها ستّه فی المثال، لأنّها الّتی کانت تقعد فیها، أی هی أیّام قعودها. و أمّا إذا قلنا أنّ یوم النّقاء یوم طهر کما بنی علیه صاحب الحدائق (قدس سره) فأیّامها خمسه فی المثال، لأنّها الّتی کانت تقعد فیها، و أمّا الیوم الخامس فهو یوم طهر لا یوم حدث و لا دم، هذا کلّه فی ذات العاده العددیّه.

و أمّا ذات العاده الوقتیّه کما إذا رأت أربعه أیّام من أوّل الشهر و انقطع یوم الخامس ثمّ عاد الیوم السّادس فقط، و رأت کذلک فی الشهر الثّانی إلّا أنّها رأت بعد الیوم الخامس یومین ففی هذه الصّوره إن قلنا بأنّ کلمه «أیّامها» الّتی لا بدّ من أن ترجع إلیها المرأه عند تجاوز دمها العشره ظاهره فی أیّام قعودها و جلوسها فأیضاً یأتی التفصیل المتقدّم، فعلی القول بأن یوم النّقاء محکوم بالحیض فأیّامها الّتی کانت تقعد فیها ستّه لا محاله، و أمّا إذا قلنا بکونه یوم طهر فأیّامها الّتی تقعد فیها خمسه.

و کذلک الحال فیما إذا قلنا بإجمالها لتردّدها بین





أیّام الدم و الأعم منها و من أیّام الحدث، إذ لنا أن نرجع حینئذ إلی مرسله یونس الطویله «3» المشتمله علی الأمر بالرّجوع إلی أیّام أقرائها عند تجاوز دمها العشره، و الأقراء جمع قرء و هو أعم من الدم و الحدث، فعلی القول بأن یوم النّقاء طهر فلا محاله تکون أیّامها خمسه فی المثال لأنّ الیوم الخامس لیس بیوم الحدث و لا الدم.

کما لا یمکن الحکم بکون الصفره فیه حیضاً تمسّکاً بما دلّ علی أنّ الصّفره فی أیّام العاده حیض، و ذلک لعدم کون النّقاء من أیّام عادتها و إنّما هو یوم طهر.

______________________________

(1) الوسائل 2: 303/ أبواب الحیض ب 13 ح 12.

(2) الوسائل 2: 300/ أبواب الحیض ب 13.

(3) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.
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[مسأله 14: یعتبر فی تحقّق العاده العددیّه تساوی الحیضتین]
[714] مسأله 14: یعتبر فی تحقّق العاده العددیّه تساوی الحیضتین (1) و عدم زیاده إحداهما علی الأُخری و لو بنصف یوم أو أقل، فلو رأت خمسه فی الشهر

______________________________

نعم لا مانع من التمسّک بصحیحه محمّد بن مسلم أو حسنته باعتبار إبراهیم بن هاشم أو الموثقه باعتبار حماد الواقع فی سندها، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه تری الصفره فی أیّامها فقال: لا تصلِّی حتّی تنقضی أیّامها، و إن رأت الصفره فی غیر أیّامها توضّأت و صلّت» «1» حیث دلّت علی أنّ الصفره الّتی تراها المرأه محکومه بالحیض ما دام لم تنقض أیّامها، و علیه فإذا رأت المرأه صفره فی الیوم الخامس مثلًا فضلًا عن الدم فی الشهر الثّالث فلا بدّ من الحکم بکونه حیضاً، لأنّها تراها فی وقت لم تنقض أیّامها لبداهه أنّها فی الیوم الخامس لا یصحّ أن






یقال: إنّ أیّامها انقضت، لأنّها تری الدم بعد ذلک یوماً أو یومین.

و علیه ففی العاده الوقتیّه لا بدّ من الحکم بأنّ عادتها هی مجموع أیّام الدم و النّقاء من غیر تفصیل بین کون النّقاء طهراً أم حیضاً. و أمّا فی العاده العددیّه فلا بدّ من التّفصیل بین المسلکین، فعلی مسلکنا تکون عادتها هی مجموع أیّام الدم و النّقاء و علی مسلک صاحب الحدائق (قدس سره) هی أیّام الدم فحسب.

تساوی الحیضتین فی العددیّه

(1) نسب إلی بعضهم عدم کون الزّیاده بساعه أو ساعتین أو أکثر مانعه عن تحقّق العاده العددیّه ما لم تبلغ الیوم، و ذلک بدعوی أنّ المدار فی العاده العددیّه علی تساوی الشهرین من حیث عدد الأیّام و لا اعتبار بتساویهما من حیث السّاعات، فلو رأت فی أحد الشّهرین خمسه أیّام و فی الشهر الآخر خمسه أیّام و نصف یوم صدق أنّ المرأه رأت الدم فی الشهر الثّانی بعدد لا یزید عن عدد الأیّام فی الشهر السابق بیوم و هی خمسه أیّام و نصف.

______________________________

(1) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4 ح 1.
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الأوّل و خمسه و ثلث أو ربع یوم فی الشّهر الثّانی لا تتحقّق العاده من حیث العدد.

نعم لو کانت الزّیاده یسیره لا تضرّ. و کذا فی العاده الوقتیّه تفاوت الوقت و لو

______________________________

و لکن الصحیح ما هو المعروف بینهم من اعتبار التّساوی من حیث العدد فی العاده العددیّه و عدم تحقّقها عند زیاده إحدی الحیضتین علی الأُخری و لو بنصف یوم.

و الوجه فی ذلک: أنّ الموثقه «1» دلّت علی أنّ العاده العددیّه إنّما تتحقّق فیما إذا اتّفق الشهران عدّه أیّام سواء، و لا إشکال فی عدم صدق ذلک





عند رؤیتها الدم فی شهر خمسه أیّام و فی شهر آخر خمسه أیّام و نصف، لأنّ الأیّام کغیرها من الموجودات فکما أنّ أحداً إذا ملک خمسه دنانیر مثلًا و ملک الآخر خمسه دنانیر و نصفاً لا یصدق أنّهما متّفقان فی عدد ما یملکانه، بل یقال إنّ أحدهما ملک خمسه دنانیر و نصفاً و ملک الآخر خمسه دنانیر، فکذلک الحال فی المقام، فلا یصدق فی المثال أنّها رأت الدم فی الشهرین عدّه أیّام سواء.

نعم، الزّیاده الیسیره بمقدار لا ینافی صدق اتّحاد الحیضتین من حیث العدد عرفاً غیر مضره، لتحقّق العاده العددیّه بذلک، کما إذا زاد أحد العددین عن الآخر بخمس دقائق و نحوها، و ذلک للقرینه الخارجیّه و هی القطع بعدم إراده تساوی الحیضتین تساویاً عقلیّاً بحسب العدد بحیث یضرّها الاختلاف و لو بزیاده أحدهما علی الآخر بخمسه دقائق بل بدقیقه، لعدم تحقّق ذلک فی الخارج أصلًا، و لو کان أمراً متحقّقاً فهو من الندره بمکان لا یمکن حمل الموثقه علیه.

علی أنّ السّاعات الدقیقه لم تکن موجوده فی أزمنه صدور هذه الأخبار، و إنّما المرأه کانت تری الدم بعد طلوع الشّمس فی شهر بمقدار ما و کانت تراه فی الشهر الآخر بعد طلوعها بمقدار تظن أنّه عین المقدار السابق فی الشهر الأوّل أو الحیضه الأُولی، و لم یکن حینئذ طریق إلی حساب ساعات الدم و أیّامه علی وجه دقیق عقلی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.
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بثلث أو ربع یوم یضرّ، و أمّا التّفاوت الیسیر فلا یضرّ، لکن المسأله لا تخلو عن إشکال، فالأولی مراعاه الاحتیاط (1).

______________________________

و لا سیما فی القری و البوادی، و معه یزید بحسب





المتعارف أحد العددین علی الآخر بمثل خمس دقائق أو أقل أو أکثر لا محاله. هذا کلّه فی العاده العددیّه.

التساوی بین الحیضتین فی الوقتیّه

(1) ظهر الحال فی العاده الوقتیّه ممّا قدّمناه فی العددیّه، و علم أنّ التّساوی بین الحیضتین تساویاً عقلیّاً غیر معتبر فی الوقتیّه أیضاً، و ذلک لأنّ الوجه المتقدّم فی العددیّه و هی ندره تساویهما أو عدم تحقّقه و إن لم یأت فی العاده الوقتیّه حیث إن الوقتیّه إذا لم تتساو الحیضتان فیها تساویاً عقلیاً فی أوّلها، کما إذا رأت فی إحداهما من أوّل الشهر خمسه أیّام و فی الأُخری بعده أو قبله بساعات أو بیوم إلی خمسه أیّام فهما تتساویان لا محاله فی وسطهما أو فی آخرهما، لأنّ الیوم الثّالث و الرّابع و الخامس متّحدان فی کلتا الحیضتین من حیث رؤیه الدم، فلا حاجه إلی تساویهما من حیث أوّلهما إلّا أنّ معتبره یونس «1» الّتی دلّت علی أنّ المرأه ترجع إلی أیّامها و تجعلها حیضاً فی الشّهر الثّالث لا بدّ من حملها علی إراده الأیّام العرفیّه من «أیّامها» کما هو الحال فی غیرها من الألفاظ، و لا یحمل علی إراده ما یصدق علیه الأیّام لدی العقل بل الصدق العرفی کاف فی تحقّقها، و من الظّاهر أنّ «أیّامها» یصدق عند اختلاف الحیضتین بخمس دقائق و نحوها، فالمتحصل أنّ الزّیاده الیسیره الّتی لا تمنع عن صدق عنوان «أیّامها» غیر مخلّه بالعاده بوجه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.
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[مسأله 15: صاحبه العاده الوقتیّه سواء کانت عددیّه أیضاً أم لا]
[715] مسأله 15: صاحبه العاده الوقتیّه سواء کانت عددیّه أیضاً أم لا تترک العباده بمجرّد رؤیه الدم فی العاده (1)

______________________________

وظائف صاحبه العاده الوقتیّه 

(1) أمّا إذا کان الدم






واجداً لصفات دم الحیض من الخروج بالدفع و الحراره و السواد و غیرها فلأنّ وجدان الصّفات فی غیر أیّام العاده یقتضی الحکم بالحیضیّه فضلًا عمّا إذا کان فی أیّام العاده. و أمّا إذا لم یکن الدم واجداً للصفات کما إذا کان صفره فلأجل الأخبار الوارده فی أنّ الصفره فی أیّام العاده حیض، و إلیک بعضها:

منها: حسنه أو صحیحه محمّد بن مسلم قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه تری الصفره فی أیّامها، فقال: لا تصلِّی حتّی تنقضی أیّامها» الحدیث «1».

و منها: مرسله یونس عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال فی حدیث «و کلّ ما رأت المرأه فی أیّام حیضها من صفره أو حمره فهو من الحیض» الحدیث «2».

و منها: موثقه الجُعفی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: إذا رأت المرأه الصفره قبل انقضاء أیّام عادتها لم تصلّ، و إن کانت صفره بعد انقضاء أیّام قرئها صلّت» «3».

و منها: ما عن علی بن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال «سألته عن المرأه تری الصفره أیّام طمثها کیف تصنع؟ قال: تترک لذلک الصّلاه بعدد أیّامها الّتی کانت تقعد فی طمثها ثمّ تغتسل و تصلّی» الحدیث «4».

و منها: مضمره معاویه بن حُکَیم قال «قال: الصفره قبل الحیض بیومین فهو من الحیض، و بعد أیّام الحیض لیس من الحیض، و هی فی أیّام الحیض الحیض» «5» و لعلّه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4 ح 1.

(2) الوسائل 2: 279/ أبواب الحیض ب 4 ح 3.

(3) الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 4.

(4) الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 7.

(5) الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 6، و





فی بعض النسخ «حیض» بدون الألف و اللّام.
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أو مع تقدّمه (1) أو تأخّره یوماً أو یومین أو أزید علی وجه یصدق «1» علیه تقدّم

______________________________

سقطت من الرّوایه کلمه (من) بین کلمتی الحیض، کما ذکرها فی صدرها، قال: «الصفره قبل الحیض بیومین فهو من الحیض، أو أنّ الألف و اللّام فی الحیض الثّانی زائده.

و منها: ما عن علی بن جعفر عن أخیه (علیه السلام) قال «سألته عن المرأه تری الدم إلی أن قال فإن رأت صفره فی أیّام طمثها ترکت الصّلاه کترکها للدم» «2». و هذه الرّوایه أُسندت فی الطبع الأخیر من الوسائل إلی علی بن جعفر عن أخیه (علیه السلام) و جاءت هکذا: «و عنه، عن علی بن جعفر ...» و لکن فی طبع عین الدوله جاءت هکذا: «عنه، عن علی بن محمّد، عن علی بن جعفر» فلیراجع.

و منها: مرسله المبسوط قال «روی عنهم (علیه السلام) أنّ الصفره فی أیّام الحیض حیض، و فی أیّام الطّهر طهر» «3». إلی غیر ذلک من الأخبار «4»، و بعضها و إن لم یمکن الاستدلال بها لضعف سندها أو إضمارها أو إرسالها، إلّا أنّ فی بعضها الآخر غنی و کفایه مؤیّداً بالبعض الآخر الضعیف. هذا علی أنّ المسأله ممّا لا خلاف فیها، فالمهم التکلّم فی تقدّم الدم علی العاده و تأخّره عنه بیوم أو یومین أو أزید.

تأخّر أو تقدّم الدم علی العاده

(1) الکلام فی هذه المسأله یقع من جهتین:

إحداهما: جهه تقدّم الدم علی العاده.

و ثانیتهما: جهه تأخره عنها.

______________________________

(1) الأولی رعایه الاحتیاط فیما زاد علی یومین فی فرض التقدّم إن لم یکن الدم واجداً للصفات و أمّا فی فرض التأخّر فإن کان عن أوّل العاده





و لو بأکثر من یومین مع رؤیه الدم فی أثنائها فهو محکوم بالحیض، و إن کان عن آخر العاده و لو بأقل من یومین فلا یحکم بکونه حیضا.

(2) الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 8.

(3) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 4 ح 9.

(4) الوسائل 2: 278 و 305/ أبواب الحیض ب 4 و 15.
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______________________________

الصفره الّتی تراها المرأه قبل عادتها، و قد دلّت علی أنّها من الحیض، إلّا أنّها غیر قابله للاعتماد علیها، لضعف سندها بقاسم بن محمّد الجوهری، حیث لم یوثق فی الرّجال، مع الغض عن علی بن أبی حمزه البطائنی، اعتماداً علی توثیق الشیخ له و إن لم تذکر وثاقته فی الرّجال.

نعم، هذه الرّوایه بعینها وردت فی التهذیب و لم یشتمل طریقها علی القاسم بن محمّد، بل رواها الشیخ عن أحمد بن محمّد، عن محمّد بن خالد البرقی، عن علی بن أبی حمزه، فمع البناء علی وثاقه البطائنی لا بدّ من الحکم باعتبار سند الرّوایه.

إلّا أنّا لا نحتمل احتمالًا عقلائیّاً أنّ محمّد بن خالد روی هذه الرّوایه مرّتین تاره عن علی بن أبی حمزه من غیر واسطه، کما عن طریق الشیخ، و أُخری بواسطه قاسم ابن محمّد الجوهری، کما عن طریق الکلینی، بل الرّوایه واحده رواها محمّد بن خالد إمّا علی الکیفیّه الّتی رواها الشیخ فالکلینی زاد قاسم بن محمّد الجوهری اشتباهاً و إمّا علی الکیفیّه الّتی رواها الکلینی فالواسطه بین محمّد بن خالد و علی بن أبی حمزه سقطت من قلم الشیخ أو من نسّاخ التهذیب اشتباهاً، و حیث أنّ الکلینی أضبط و روایات کتابه أوثق و اشتباهات الشیخ کثیره، لأنّه یسقط کلمه تاره





و یزید کلمه اخری فلا بدّ من الحکم بصحّه ما فی روایه الکلینی فی المقام، هذا کلّه یبتنی علی عدم وثاقه القاسم بن محمّد الجوهری لعدم توثیقه فی الرّجال، و لأجله بنی (دام ظلّه) علی ضعف الرّجل غیر أنّه عدل عن ذلک أخیراً فبنی علی وثاقته لورود الرّجل فی أسانید کامل الزّیارات. إذن یبقی فی السند ضعفه من جهه البطائنی فقط.

علی أنّ مجرّد الشکّ فی أنّ سند الرّوایه مشتمل علی الرّجل أو غیر مشتمل یکفی فی عدم جواز الاعتماد علیها، و علیه فالحکم بالحیضیّه فی هذه المسأله یختص بما إذا رأته المرأه قبل عادتها بیومین أو أقل، و أمّا فیما إذا رأته قبلها بثلاثه أیّام فصاعداً فلا یحکم بکونه حیضاً من جهه أدلّه الصّفات و مطلقات أدلّه التکالیف.
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العاده أو تأخرها و لو لم یکن الدم بالصفات (1) و ترتّب علیه جمیع أحکام الحیض، فإن علمت بعد ذلک عدم کونه حیضاً لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أیّام تقضی ما ترکته من العبادات.

______________________________

جهه تأخّر الدّم

(1) هذه هی الجهه الثّانیه من الکلام، أعنی ما إذا تأخّر الدم عن العاده.

و ملخّص الکلام فیها: أنّ الدم المتأخر إن کان واجداً للصفات فلا مناص من الحکم بحیضیّته، لأنّها أماره علی الحیض، بلا فرق فی ذلک بین أن یکون الدم مسبوقاً بالحیض، کما إذا رأت الدم فی عادتها ثمّ انقطع ثمّ رأت الدم بعد عادتها، و بین أن لا یکون مسبوقاً به، کما إذا لم تر الدم فی أیّام عادتها و رأته بعد أیّام عادتها، فإنّ دم الحیض لا خفاء فیه، و مع تحقّق أماراته یحکم بحیضیّته و إن کان متأخّراً عن العاده بیوم أو یومین أو





أکثر. نعم إذا رأت الدم و تجاوز عن عادتها تستظهر بیوم أو بیومین فإن انقطع فیما دون العشره فالجمیع حیض، و إلّا فتجعل أیّام عادتها حیضاً و الباقی استحاضه.

و کیف کان فما تراه بعد عادتها إذا کان علی صفات الحیض فهو حیض إلّا أن یتجاوز عن العشره، هذا کلّه فیما إذا کان الدم المتأخر واجداً للصفات.

و أمّا إذا کان فاقداً للصفات فالمعروف بینهم أنّ الدم المتأخر عن العاده محکوم بکونه حیضاً مطلقاً، بلا فرق فی ذلک بین وجدانه الصفات و فقدانه لها، بل ادعی علیه الإجماع کما فی کلام صاحب الحدائق «1» (قدس سره)، و لعله لأجل الإجماع جزم بالحیضیّه عند تأخّر الدم و عدم اشتماله علی الصفات مع توقّفه فی الحکم بالحیضیّه فی الدم المتقدّم الفاقد للصفات.

______________________________

(1) الحدائق 3: 215/ فی الحیض.
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______________________________

و کیف کان لا یمکن الاعتماد فی الحکم بالحیضیّه فی المسأله علی الشهره علی تقدیر تحقّقها، و لا علی الإجماع المنقول لو کان، بل لا بدّ فی الاستدلال من تفحص دلیل قابل للاعتماد علیه، و الّذی قیل فی المقام أمران:

أحدهما: وجه اعتباری: و هو أنّ الصفره فی أیّام العاده إذا کانت حیضاً فلا بدّ من الحکم بحیضیتها فیما إذا تأخرت عن أیّام العاده أیضاً، لأنّ الدم بالتأخّر یزداد قوّه فی القذف، فإنّه یجتمع فی الرّحم، و مع التأخّر یزداد و یکثر فیکون فی القذف أقوی من الدم غیر المتأخّر.

و یدفعه: أنّه مجرّد وجه استحسانی و لا یمکن الاعتماد علی مثله فی الأحکام.

و ثانیهما: ما عن شیخنا الأنصاری (قدس سره) من أنّ موثقه سماعه الّتی صرّحت بجواز تقدّم الدم علی العاده تدل بتعلیلها علی أنّ الحیض قد یتأخّر





عن العاده أیضاً حیث قال: «فإنّه ربّما تعجل بها الوقت» أی التعجیل و عدم الانضباط فی خروجه أمر محتمل، فإذا کان عدم الانضباط محتملًا فی دم الحیض فکما یحتمل تقدّمه علی العاده کذلک یحتمل تأخّره عن العاده، فبهذا یحکم علی أنّ الدم المتأخّر عن العاده حیض کما حکمنا علی الدم المتقدّم علیها بذلک «1».

و فیه مضافاً إلی أنّه قیاس لأنّ عدم انضباط دم الحیض بکونه محتمل التقدّم لا یلازم کونه محتملًا للتأخر أیضاً، فلا وجه لقیاس أحدهما بالآخر.

أنّ التقدّم فی الرّوایه إنّما لوحظ بالإضافه إلی أوّل العاده، فمع تسلیم دلاله الموثقه علی تأخّر الحیض لا بدّ من أن یلاحظ التأخّر أیضاً بالإضافه إلی أوّل العاده لا بالإضافه إلی آخرها و منتهاها. مثلًا إذا کانت المرأه تری الحیض من الیوم الثّالث إلی عاشره من کلّ شهر فقد یتقدّم حیضها عن الیوم الثّالث و تراه من أوّله أو ثانیه، فإذا فرضنا أنّ حیضها یمکن أن یتأخّر فیتأخّر عن الیوم الثّالث بیوم أو یومین و تراه فی 

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 200 السطر 31/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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______________________________

الیوم الرّابع أو الخامس، لا أنّها تراه فی الیوم الحادی عشر مثلًا بعد انتهاء عادتها، فلا دلاله للروایه علی أنّه یتأخّر عن منتهی العاده بوجه لو سلّمنا دلالتها علی تأخّره عن مبدئها و أوّلها، لأنّ التقدّم و التأخّر لا بدّ من أن یلاحظا بالإضافه إلی شی ء واحد قد یتقدّم علیه و قد یتأخّر عنه. هذا کلّه فیما إذا کانت المرأه تری الدم بعد عادتها من غیر سبقه بالحیض.

و أمّا إذا کان مسبوقاً به بأن تری الحیض فی عادتها و بعدها رأت الصفره مثلًا فقد استدلّ فی





الحدائق علی کونها حیضاً بإطلاق الرّوایات «1» الوارده فی الاستظهار الدالّه علی أنّ الدم إذا تجاوز عن عاده المرأه لا بدّ من أن تستظهر بیوم أو یومین، فإن تجاوز العشره تأخذ عادتها حیضاً و الباقی استحاضه، و مع عدم تجاوز العشره یحکم بکون الجمیع حیضاً، حیث دلّت علی الحکم بحیضیّه الجمیع عند عدم تجاوز الدم العشره من دون تفصیل بین کونه واجداً للصفات و بین کونه فاقداً للصفات.

و فیه: أنّ إطلاق الرّوایات و إن کان یقتضی ما أفاده إلّا أنّه غیر قابل للاعتماد علیه، لأنّ الأخبار معارضه بصحیحه محمّد بن مسلم أو حسنته المتقدّمه «2» الّتی دلّت علی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، و المعارضه بینهما بالعموم من وجه لأنّ تلک الرّوایات تقتضی الحکم بحیضیّه الدم الخارج بعد العاده غیر المتجاوز عن العشره مطلقاً، أی سواء أ کان واجداً لصفات الحیض أم لم یکن، و هذه الصحیحه أو الحسنه تدلّ علی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، سواء کانت مسبوقه بالحیض أم لم تکن، فتتعارضان فی الصفره الخارجه بعد الحیض.

فالطائفه الأُولی تقتضی الحکم بحیضیّتها بإطلاقها، و الصحیحه تدلّ علی عدم کونها حیضاً، و بما أنّ تعارضهما بالإطلاق فیحکم بتساقطهما فی مورد المعارضه و یرجع فیه إلی أخبار صفات الحیض، لأنّه ممّا لا خفاء فیه لأنّه دم حارّ أسود 

______________________________

(1) الوسائل 2: 300/ أبواب الحیض ب 13.

(2) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4 ح 1.
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عبیط، و حیث إنّه غیر واجد له یحکم بعدم کونه حیضاً، أو یرجع إلی مطلقات أدلّه التکالیف کوجوب الصّلاه علی کلّ مکلّف و جواز وطء الزّوجه فی أیّ زمان، و





هکذا.

علی أنّ الرّوایات المتقدّمه مطبقه علی أنّ الصّفره بعد الحیض لیست بحیض، و علیه فالصحیح عدم الفرق فی الدم المتأخّر بین کونه مسبوقاً بالحیضیّه و عدمه فی الحکم بعدم کونه حیضاً إذا لم یکن واجداً للصفات و إن ذهب بعضهم إلی خلافه، هذا کلّه فیما إذا تأخّر الدم عن عادتها.

رؤیه الدم فی غیر أیّام العاده: بقی الکلام فی ذات العاده الّتی رأت الدم فی غیر أیّامها و لو بأکثر من ثلاثه و أربعه أیّام و کان الدم بصفات الحیض و لم یتعرّض لحکمه فی المتن، لأنّ الماتن تعرّض لحکم تقدّم العاده أو تأخّرها یومین أو ثلاثه علی نحو یصدق أنّ العاده تقدّمت أو تأخّرت و لم یتعرّض لحکم رؤیه الدم و لو بأکثر من ثلاثه أیّام قبل العاده أو بعدها.

و الصحیح أنّه محکوم بکونه حیضاً، و ذلک لوجوه خمسه:

الأوّل: الأخبار الوارده فی صفات الحیض و أنّه ممّا لیس به خفاء، لأنّه دم حارّ عبیط أسود یخرج بحرقه «1»، و هذه الأخبار بأجمعها أو بأکثرها و إن کانت وارده فی المرأه الّتی تجاوز دمها العشره المعبّر عنها بالمستحاضه فی لسان الأخبار، إلّا أنّ المستفاد من جوابه (علیه السلام) أنّ الحکم بالحیضیّه للدم الواجد للصفات لیس أمراً تعبدیّاً لیختص بمورد الأخبار، و إنّما هو من جهه أماریّه الصفات، فهی ناظره إلی بیان حکم کبروی و هو أنّ کلّ دم کان بصفات الحیض فهو حیض المنطبقه علی مواردها الّتی منها المقام، فلا وجه للمناقشه فی عمومها من هذه الجهه کما نوقش به و بما أنّ مفروض الکلام وجدان الدم للصفات فلا مناص من الحکم بکونه حیضاً و إن 

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.
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کان فی غیر أیّامها إذا لم یکن هناک مانع من الحکم بحیضیّته، بأن کان واجداً للشرائط کما إذا استمرّ ثلاثه أیّام و کان أقل من عشره مع تخلّل أقلّ الطّهر بینه و بین الحیضه المتقدِّمه.

الثّانی: الأخبار الوارده فی أنّ الصفره فی غیر أیّام المرأه لیست بحیض «1» بل لا بدّ من أن تتوضّأ و تصلِّی، و ذلک لأنّها قیّدت الحکم بنفی الحیضیّه بما إذا کان الدم صفره فیستفاد من ذلک أنّ نفی الحیضیّه مترتب علی الحصّه الخاصّه من الدم، و هی الّتی تکون صفره، فللصفره مدخلیّه فی الحکم، و مع کون الدم غیر صفره بأن کان أحمر لا یحکم بعدم کونه حیضاً، و إلّا للزم لغویه التقیید بکونه صفره.

الثّالث: الأخبار الدالّه علی أنّ المرأه إذا رأت الدم قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی، و إن رأته بعد العشره فهو من الحیضه المستقبله، کما فی صحیحه أو حسنه محمّد بن مسلم «2»، لدلالتها علی أنّ کلّ ما تراه المرأه من الدم قبل تجاوز العشره و إن کان فی غیر أیّام العاده فهو من الحیض، و مقتضی إطلاقها عدم الفرق فی ذلک بین کونه صفره أو حمره، إلّا أنّا قیّدنا إطلاقها بما دلّ علی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، فتبقی الحمره فی غیر أیّام العاده محکومه بالحیضیّه بتلک الأخبار.

الرّابع: صحیحه عبد اللّٰه بن المُغِیره عن أبی الحسن الأوّل (علیه السلام): «فی امرأه نفِست فترکت الصّلاه ثلاثین یوماً ثمّ طهرت ثمّ رأت الدم بعد ذلک، قال: تدع الصّلاه لأنّ أیّامها أیّام الطّهر قد جازت مع أیّام النّفاس» «3»، لأنّها کانت ثلاثین یوماً، حیث دلّتنا بتعلیلها علی أنّه متی جازت أیّام الطّهر علی





المرأه فرأت الدم فهو حیض، و إن کان فی غیر أیّامها، و نخرج عن إطلاقها فی الصفره بما دلّ علی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض.

______________________________

(1) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

(2) الوسائل 2: 298/ أبواب الحیض ب 11 ح 3.

(3) الوسائل 2: 393/ أبواب النّفاس ب 5 ح 1. و فی نسخه «و قد جازت».
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الخامس: ما دلّ علی أنّ المرأه بإطلاقها إذا رأت الدم ثلاثه أو أربعه أیّام تدع الصّلاه «1»، و إطلاقها بالإضافه إلی الصفره مقیّد بما دلّ علی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض.

فتحصل: أنّ الدم الواجد للصفات الّذی تراه المرأه فی غیر أیّام عادتها حیض إذا لم یکن هناک مانع من ذلک بأن کان واجداً للشرائط.

بقیّه أقسام المرأه بقی الکلام فی بقیّه أقسام المرأه.

حکم الناسیه فمنها: الناسیه، فإن کان الدم الّذی تراه الناسیه واجداً للصفات فهو محکوم بالحیضیّه مطلقاً، لأنّه إمّا فی أیّام عادتها بحسب الواقع أو لو کان فی غیر أیّام عادتها واقعاً فهو دم واجد للصفات رأته المرأه فی غیر أیّامها، و قد مرّ أنّه حیض، و ذلک لأنّ الناسیه هی ذات العاده بعینها غیر أنّها نسیت عادتها أنّها فی أوّل الشهر أو فی وسطه أو فی غیرهما، فتجری علیها أحکام ذات العاده علی ما فصّلناه.

حکم المبتدئه و منها: المبتدئه الّتی لم تر الدم قبل ذلک، و حکمها حکم الناسیه فیما إذا اشتمل علی صفات الحیض، و ذلک لبعض الوجوه المتقدّمه فی ذات العاده الوقتیّه عند رؤیتها الدم الواجد للصفات فی غیر أیّامها.

منها: ما ورد فی السؤال عن المرأه تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، قال (علیه السلام)





«فلتدع الصلاه» «2» لأنّها شامله للمبتدئه أیضاً، لرؤیتها الدم ثلاثه أیّام أو 

______________________________

(1) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6.

(2) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 2.
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أکثر.

و منها: ما ورد فی أوصاف الحیض من أنّه ممّا لیس به خفاء لأنّه دم حارّ عبیط أحمر أو أسود «1»، فإنّ مقتضی تلک الأخبار هو الحکم بالحیضیّه فی کلّ دم تراه المرأه متّصفاً بأوصاف الحیض، حیث إنّ هذه الأخبار و إن کان أکثرها أو جمیعها وارده فی المستحاضه، و هی الّتی تجاوز دمها العشره، إلّا أنّا استظهرنا من جواب الإمام (علیه السلام) عدم کون الحکم بالحیضیّه عند وجدان الدم الصفات تعبدیّاً، بل هو من جهه الأماره الّتی هی الصفات، فالأخبار مشتمله علی کبری کلیّه منطبقه علی مواردها و منها المقام.

هذا کلّه مضافاً إلی موثقه سَماعه بن مِهران، قال «سألته عن الجاریه البکر أوّل ما تحیض فتقعد فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام إلی أن قال فلها أن تجلس و تدع الصّلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره» الحدیث «2».

حکم المضطربه و منها: المضطربه الّتی لا وقت لها و لا عدد لها، أو ذات العاده العددیّه فقط، لأنّها مضطربه الوقت حیث لا وقت لها فقد تری الدم فی أوّل الشهر و أُخری فی أثنائه و ثالثه فی غیرهما من الأیّام، و هی و إن لم یرد نص فی حقّها إلّا أنّه یحکم بکون الدم الّذی تراه واجداً للصفات حیضاً لبعض الوجوه المتقدّمه.

منها: جوابه (علیه السلام) فی السؤال عن المرأه تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه: «فلتدع الصّلاه» «3».

و منها: التعلیل الوارد فی قعود النفساء ثلاثین یوماً و





رؤیتها الدم بعد ذلک، حیث حکم (علیه السلام) بإمساکها عن الصلاه معلّلًا بأنّ أیّامها و طهرها قد مضت «4»

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.

(3) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 2.

(4) الوسائل 2: 393/ أبواب الحیض ب 5 ح 1.
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حیث یدلّنا هذا التعلیل علی أنّ الدم الّذی تراه المرأه بعد حیضها و طهرها محکوم بالحیضیّه.

و هذا ینطبق علی المضطربه بکلا معنییها و إن کان محل الکلام هی المرأه الّتی لیست لها عاده وقتیّه و إن کانت لها عاده عددیّه، و إنّما ینطبق علیها لمضی أیّامها و طهرها علی الفرض، فإنّ محل الکلام ما إذا اجتمعت فیها الشرائط و لم یکن هناک ما یمنع عن الحکم بالحیضیّه.

و منها: الأخبار الوارده فی صفات الحیض «1» کما عرفت تقریبها، هذا.

علی أنّ المسأله أعنی الحکم بحیضیّه ما تراه المبتدئه و المضطربه و الناسیه من الدم الواجد للصفات اتفاقیّه و لم یر فیها الخلاف و لا من واحد، و إنّما الکلام کلّه فیما إذا کان الدم الّذی تراه المبتدئه و الناسیه و المضطربه غیر واجد للصفات، کما إذا کان صفره، فهل یحکم بکونه حیضاً أو لا یحکم بکونه حیضاً؟

و الکلام فی ذلک یقع فی مقامین:

أحدهما: فی الدم غیر الواجد للصفات الّذی فرض کونه ثلاثه أیّام و أنّه یحکم بکونه حیضاً و لو بالحکم الظاهری أو أنّه لا یحکم بکونه کذلک؟

و ثانیهما: فیما إذا رأت المبتدئه أو المضطربه أو الناسیه دماً غیر واجد للصفات، فهل یحکم بکونه حیضاً من الابتداء حکماً ظاهریّاً من دون أن یمضی علیه ثلاثه أیّام، غایه الأمر أنّه





إذا لم یستمر ثلاثه أیّام ینکشف عدم کونه حیضاً، فتقضی المرأه صلاتها الّتی ترکتها فی تلک المدّه، أو لا یحکم بکونه حیضاً؟

الکلام فی المقام الأوّل الکلام فعلًا فی الدم الّذی تراه المرأه ثلاثه أیّام، أی المبتدئه و الناسیه و المضطربه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.
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المعروف بینهم أنّه حیض و ادعی علیه الإجماع فی صریح کلام العلّامه «1» و المحقّق «2» و غیرهما، و فی الجواهر «3» أنّ هذه المسأله من القطعیّات الّتی لا شبهه فیها عند الأصحاب، و هی و إن لم تکن منصوصه فی الرّوایات، إلّا أنّهم استدلّوا علی ذلک بقاعده الإمکان، و هی أنّ «کلّ دم یمکن أن یکون حیضاً فهو حیض» و الصفره فی المقام محتمله الحیضیّه بالوجدان فلا مناص من أن تکون حیضاً بمقتضی القاعده و علیه فلا بدّ من النّظر فی تلک القاعده و أنّها هل یمکن استفادتها من الدلیل أو لا یمکن.

قاعده الإمکان هذه القاعده و إن لم ترد فی روایه بتلک الألفاظ و الخصوصیّات إلّا أنّها قاعده متصیّده اصطادوها من الأخبار و لو بضم بعضها إلی بعض، و ادعوا علیها الإجماع.

و المراد بهذه القاعده لیس هو الحکم بالحیضیّه بمجرّد احتمال کون الدم حیضاً و لو من جهه الشبهه الحکمیه، کما إذا رأت المرأه الدم ثلاثه أیّام من غیر استمرار و شککنا فی أنّه حیض من جهه الشک فی أنّ الحیض یعتبر فیه رؤیه الدم ثلاثه أیّام مستمرّاً أو یکفی فیه رؤیته ثلاثه أیّام و لو من غیر استمرار، کما هو محل الکلام علی ما عرفته سابقاً، فلا یمکن فی مثله الحکم بالحیضیّه بدعوی أنّه ممّا یحتمل أن یکون حیضاً





لعدم اعتبار الاستمرار واقعاً، و من ثمه لم نر من استدلّ بها علی عدم اعتبار الاستمرار فی تلک المسأله، فإنّ فی الشبهات الحکمیه لا بدّ من الرّجوع إلی المطلقات الدالّه علی وجوب الصّلاه علی کلّ مکلّف أو علی جواز وطء الزّوجه فی أیّ زمان شاء الزّوج و نحوهما من المطلقات، لأنّها و إن کانت قد خصّت بغیر أیّام الحیض إلّا أنّه من التخصیص بالمنفصل و القاعده فی مثله إذا کان مجملًا مردداً بین الأقل و الأکثر أن 

______________________________

(1) المنتهی 2: 287/ البحث الثّانی فی وقت الحیض.

(2) المعتبر 1: 203/ الثانی فی غسل الحیض.

(3) الجواهر 3: 164/ فی قاعده الإمکان.
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نکتفی فی تخصیص العموم و تقیید المطلق بالأقل المتیقن، و یرجع فی المقدار الأکثر المشکوک فیه إلی العموم و الإطلاق، کما هو الحال فی غیر المقام من موارد دوران المخصص المنفصل بین الأقل و الأکثر، و مقتضاها الحکم بعدم کون المرأه حائضاً فی المثال لا الحکم بکونها حائضاً، فلا تشمل القاعده الشبهات الحکمیه بوجه.

کما أنّها لا تشمل الشبهات الموضوعیّه إذا استند الشکّ فیها إلی الشکّ فی تحقّق الشرط المعلوم الاشتراط فی الحیض کالبلوغ، کما إذا شککنا فی أنّ الصبیّه کانت بالغه أو لم تکن، و من ثمه شککنا فی أنّ ما رأته بصفات الحیض حیض أو لیس بحیض لاشتراط البلوغ فی الحکم بالحیض، و من هنا أوردوا علی من قال بحیضیّه الدم حینئذ من جهه استکشاف بلوغها برؤیه الدم واجداً للصفات بأنّ من جمله شرائط الحیض البلوغ، و مع الشکّ فی البلوغ کیف یمکن الحکم بکون الدم حیضاً، فلا یحکم علیه بالحیضیّه حینئذ نظراً إلی أنّه ممّا یحتمل أن یکون حیضاً





واقعاً لاحتمال أن تکون الصبیه بالغه.

و کذا إذا کانت المرأه ذات عاده إلّا أنّها شکّت فی کون الدم الّذی رأته حیضاً من جهه الشکّ فی تقدّم الطّهر و تأخّره، بأن رأت حیضاً و طهراً ثمّ رأت الدم و لم تدر أنّ المتأخّر المتصل بالدم هو الطّهر أو الحیض، و علی الثّانی لا یمکن الحکم بحیضیّه الدم لعدم تخلّل أقلّ الطّهر بینهما، و مع الشکّ لا یمکننا الحکم بحیضیّه الدم و لو للمطلقات کما دلّ علی أنّ الدم ثلاثه أیّام أو أربعه حیض فلتدع الصّلاه «1» و غیره من المطلقات «2»، و ذلک للعلم بتقییدها بما إذا تخلّل بینه و بین الحیضه السابقه أقلّ الطّهر فإذا شکّ فی أنّ الدم المفروض من الأفراد الخارجه أو الباقیه تحت العموم فلا مجال فیه للتمسک بالعام، لأنّه من الشبهات المصداقیّه و هو ظاهر، فلا بدّ حینئذ من الرّجوع إلی الأصل اللفظی أو العملی الموجود فی المقام.

______________________________

(1) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 2.

(2) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 4.
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و کذلک إذا کانت المرأه عمیاء و لم یکن عندها من تستخبره الحال فلم تدر أنّ الدم واجد للصفات أو غیر واجد له، و لا یحکم بالحیضیّه إذا لم یکن واجداً للصفات، لأنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، فلا یحکم فی شی ء من ذلک بالحیضیّه بمجرّد احتمال کون الدم حیضاً.

فتختص القاعده کما لعله صریح کلام الشهید «1» (قدس سره) بما إذا علمنا بتحقّق جمیع شرائط الحیض إلّا أنّا شککنا فی حیضیّته من جهه عدم وجدانه للصفات، و لا تجری فی غیره، فلا بدّ من النّظر إلی أدلّه تلک





القاعده لیظهر أنّها کذلک حتّی یحکم بالحیضیّه فی أمثال المقام أو أنّها لم تثبت بدلیل.

و تفصیل الکلام فی المقام أنّ الشکّ فی الشبهات الموضوعیّه إذا کان غیر مستند إلی الشکّ فی تحقّق الشرط المعلوم اشتراطه، بل علمنا باجتماع الشروط المعتبره فی الحیض و تحقّقها إلّا أنّا شککنا فی حیضیّه الدم لأجل احتمال کونه من القُرحه أو من العُذره أو الاستحاضه فإن الحیضیّه و إن کانت ملزومه للشروط إلّا أنّ الشروط غیر ملازمه للحیضیّه، إذ قد تتحقّق الشروط فیکون الدم أکثر من ثلاثه أیّام مستمره و منقطعاً قبل العشره، و هکذا بقیّه الشروط قد تکون متحقّقه و لکنه لا یکون بحیض، بل یکون دم قرحه أو عُذره أو استحاضه فلا محاله یحکم علیه بالحیضیّه و إن لم یکن واجداً للصفات.

و ذلک لأنّ الدم الواجد للشروط و الفاقد للصفات إذا شکّ فی حیضیّته فإمّا أن یستند ذلک إلی الشکّ فی أنّه خارج من الرّحم لیکون حیضاً أو خارج من القرحه لئلا یکون حیضاً، لأنّه اسم للدم الخارج من الرّحم، و إمّا أن یستند إلی الشکّ فی أنّه یخرج من الرّحم أو أنّه دم عُذره، و هذان قد تقدّم حکمهما من الامتحان و نحوه مفصلًا، و لا یقع الکلام فیهما فی المقام.

و إمّا أن یستند إلی الشکّ فی أنّه حیض أو استحاضه مع العلم بکونه خارجاً من 

______________________________

(1) روض الجنان: 72 السطر 28/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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الرّحم، و فی مثله لا بدّ من الحکم بالحیضیّه إذا کان واجداً للشروط و إن کان فاقداً للصفات، إلّا أنّ الوجه فی ذلک لیس هو الإجماع المدعی فی المقام، لأنّه من الواضح الضروری أنّه لیس بإجماع





تعبدی کاشف عن رأی الإمام (علیه السلام) حتّی یعامل معه معامله السنّه المنقوله بالخبر، بل استندوا فی ذلک إلی الأخبار، فلا بدّ من النّظر إلیها لا الإجماع، للعلم بعدم کونه تعبدیّاً و لا أقلّ من احتمال استنادهم فی ذلک إلی الرّوایات.

کما أنّ الوجه فی ذلک لیس هو الغلبه، لأنّ غلبه الحیض و أکثریّته من الاستحاضه و إن کانت مسلمه فإن کلّ امرأه تری الحیض فی کلّ شهر إلّا جمله منهنّ، إلّا أنّ الغلبه لا دلیل علی اعتبارها، غایه الأمر أن تفید الظن بأنّ المشکوک فیه من الحیض، لأنّ الظن یلحق الشی ء بالأعم الأغلب کما فی المثل إلّا أنّ الظن لا اعتبار به ما دام لم یقم دلیل علی حجیّته بالخصوص، و لا دلیل علیه فی المقام.

کما أنّ الوجه فیه لیس هو أصاله عدم الاستحاضه، لأنّها مضافاً إلی کونها معارضه بأنّ الأصل عدم کونه حیضاً من أوضح أنحاء الأُصول المثبته، حیث إنّ دم الحیض و الاستحاضه دمان و موضوعان متغایران، و إثبات أحد الضدّین بنفی الضد الآخر من أوضح أفراد الأُصول المثبته.

و کذا لیس الوجه فیما ادّعیناه أصاله السّلامه، و المراد بها لیس هو أصاله الصحّه الجاریه فی العقود و الإیقاعات، بل المراد بها أصاله السّلامه فی الأشیاء بأجمعها الثابته ببناء العقلاء علی أنّ الأصل أن یکون الشی ء سلیماً لا معیباً، و من ثمه بنی الفقهاء علی خیار العیب للمشتری فیما إذا باع البائع المعیب و لم یتبرأ من العیوب و ظهر معیباً، لأنّ المشتری اشتراه علی أن یکون سلیماً ببناء العقلاء علی السّلامه فی کلّ شی ء، کما حکموا بصحّه المعامله عند تبرّی البائع من العیوب مع أنّ البیع فی نفسه غرری، لاختلاف قیمه الشی ء سلیماً





و معیباً فقد تکون قیمه السلیم مأه و قیمه المعیب عشره، إلّا أنّهم حکموا بصحّته لأنّ المشتری اعتمد فی شرائه علی أصاله السّلامه فی الأشیاء، و هی أصل یعتمد علیه عند العقلاء.
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خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق



موسوعه الإمام الخوئی؛ ج 7، ص: 196

______________________________

و الوجه فی عدم استنادنا إلی ذلک هو أنّا لو سلّمنا جریان أصاله السّلامه فی غیر المعاملات و بنینا علی ترتب الأحکام الشرعیّه علیها فهی إنّما تجری فیما إذا لم یکن العیب أصلًا ثانویّاً للشی ء لکثرته، و إلّا فالمعیب کالسلیم و لا مجری للأصل فیه، و هذا کما فی الغلفه لأنّها عیب فی العبید، و بها یثبت خیار العیب لا محاله إلّا أنّها أی الغُلفه و عدم الختان لیست موجبه للخیار فی العبید المجلوبین من بلاد الکفر، لأنّها الغالب فی مثلهم، فإنّ الغلفه أمر یقتضیه طبیعه الإنسان و لا یتولد الإنسان مختوناً إلّا نادراً کما وقع حتّی فی عصرنا إلّا أنّه قلیل غایته، فلا تجری علیها أحکام العیب و لا تنفیها أصاله السّلامه.

و الأمر فی المقام کذلک، لأنّ الاستحاضه و إن کانت عیباً و فی بعض الأخبار أنّ الدم إنّما یخرج من العرق العاذل (عابر)، (عائذ) «1» لعلّه «2» و أنّ دم الاستحاضه فاسد «3»، إلّا أنّها کثیره فی نفسها و إن کانت أقلّ من الحیض، و الکثره أوجبت أن تکون الاستحاضه أصلًا ثانویاً للنساء، فلا تقتضی أصاله السلامه عدمها، علی أنّ ترتّب الأحکام الشرعیّه علیها قابل للمناقشه کما لا یخفی.

و علی الجمله شی ء من تلک الوجوه المتقدّمه غیر صالح لأنّ





یکون مدرکاً للقاعده و الحکم بالحیضیّه عند دوران الأمر بین الحیض و الاستحاضه لا لأجل الشبهه الحکمیه و لا من جهه الشبهه الموضوعیّه لأجل الشکّ فی تحقّق الشرائط.

النصوص المستدل بها علی قاعده الإمکان الصحیح أن یستدلّ علی القاعده بالأخبار کما استدلّوا بها، و الکلام فیها یقع فی مرحلتین:

أحدهما: فی المقتضی و أنّ الرّوایات الوارده فی المقام هل تدل علی قاعده الإمکان 

______________________________

(1) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5 ح 1.

(2) راجع الوسائل 2: 299/ أبواب الحیض ب 12 ح 2.

(3) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 3.
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أو لا دلاله علیها؟

ثانیهما: فی وجود المانع أی المعارض لها علی تقدیر دلالتها علی تلک القاعده.

أمّا المرحله الاولی فإلیک شطراً من الرّوایات:

منها: الأخبار الوارده فی أنّ الدم الّذی تراه الحبلی عند کونه واجداً للشرائط حیض، حیث إنّ تعلیل ذلک فی بعضها بأنّها ربما قذفت بالدم کما فی صحیحه عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «أنّه سئل عن الحبلی تری الدم أ تترک الصّلاه؟ فقال: نعم، إنّ الحبلی ربما قذفت بالدم» «1» کالصریح فی أنّ الدم المحتمل کونه حیضاً بعد اجتماع شرائطه حیض.

و ذلک لأنّ کلمه «ربما» لا تفید غیر الاحتمال، فالسائل إنّما سأله عن حکم الدم لاحتمال عدم کونه حیضاً و لو من جهه احتمال أنّ الحامل لا تحیض، و إلّا فلو کان عالماً بکونه حیضاً لم یکن وجه للسؤال، و الإمام (علیه السلام) حکم بحیضیّته معلّلًا باحتمال أن یکون حیضاً، فدلّت الصحیحه بتعلیلها علی أنّ کلّ دم محتمل لأنّ یکون حیضاً فهو حیض، لأنّ الدم المحتمل کونه حیضاً إذا بنینا علی حیضیّته فی الحبلی فهو





حیض فی غیر الحبلی أیضاً، بل هو حیض بالأولویّه القطعیّه، لأنّ الحیض فی الحبلی نادر و فی غیرها کثیر.

و بهذا یندفع احتمال اختصاص ذلک بالحبلی لأنّها مورد الرّوایه.

و الوجه فی الاندفاع: أنّ الحبلی إنّما تری الحیض نادراً، فلو کان الدم المحتمل للحیضیّه فیها حیضاً فهو فی غیر الحبلی الّتی تری الحیض کثیراً حیض بالأولویّه القطعیّه.

و منها: موثقه یونس بن یعقوب، قال «قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام) المرأه تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، قال: تدع الصّلاه، قلت: فإنّها تری الطّهر ثلاثه أیّام أو أربعه، قال: تصلّی، قلت: فإنّها تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، قال: تدع الصّلاه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 30 ح 1.
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قلت: فإنّها تری الطّهر ثلاثه أیّام أو أربعه، قال: تصلّی، قلت: فإنّها تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، قال: تدع الصّلاه، تصنع ما بینهما و بین شهر، فان انقطع الدم عنها، و إلّا فهی بمنزله المستحاضه» «1».

فإنّ الجمله الوارده فی صدرها، أعنی قوله «تدع الصّلاه» جواباً عن أنّ المرأه تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه، تدل علی أنّ الدم المحتمل کونه حیضاً أو استحاضه حیض و ذلک لضروره أنّ الدم ثلاثه أیّام أو أربعه یحتمل أن یکون استحاضه و لا تعیّن له فی الحیضیّه، بل الحال کذلک فی جمیع النِّساء لعدم علمهنّ بالغیب و أنّ الدم حیض، لأنّ مجرّد رؤیه الدم ثلاثه أیّام أو أربعه لا یدل علی أنّه حیض، و معه حکم (علیه السّلام) بکونه حیضاً عند اجتماع شرائطه لا محاله.

و لا ینافی ذلک ما ورد فی الجملات المتأخّره عن هذه الجمله، لأنّ الحکم بالحیض فی أیّام الدم و الطّهر فی





أیّام طهرها إلی شهر و إن لم یمکن حمله علی الحکم الواقعی لأنّ الحیض یشترط فیه أن یتأخّر عن الحیضه السابقه بعشره أیّام علی الأقل لأنّها أقل الطّهر کما عرفت، و لا یمکن الحیض قبل ذلک واقعاً، فلا بدّ فی الرّوایه من التأویل کما قدّمناه عن بعضهم إلّا أنّ ذلک إنّما هو فی الجملات المتأخِّره و لا یضرّ بالجمله الأُولی بوجه، لأنّها قد اشتملت علی حکم مستقل لا ربط له بالجملات المتأخِّره، و من هنا لو کان سکت علیها لم یکن الحکم غیر تام، و قد عرفت أنّ الحکم فی تلک الجمله یدلّنا علی أنّ الدم إذا کان مردّداً بین الحیض و الاستحاضه فهو حیض، نعم لو کانت الرّوایه من الابتداء متضمّنه للحکم بالحیضیّه فی أیّام الدم و بالطهر فی غیرها إلی شهر لم یمکن الاستدلال بها علی المدّعی.

و أصرح من ذلک صحیحه صفوان، قال «سألت أبا الحسن الرّضا (علیه السلام) عن الحبلی تری الدم ثلاثه أیّام أو أربعه تصلّی؟ قال: تمسک عن الصّلاه» «2» حیث 

______________________________

(1) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 2. و فی طبعه المؤسّسه «ما بینها».

(2) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 4.
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إنّها غیر مشتمله علی الذیل الوارد فی الرّوایه المتقدّمه، و قد عرفت أنّ الدم المردّد بین الحیض و الاستحاضه إذا حکم علیه بکونه حیضاً فی الحامل فلا بدّ من الحکم کذلک فی غیر الحبلی بالأولویّه القطعیّه، لأنّ الحیض فی الحبلی نادر و فی غیرها کثیر.

و ممّا ذکرناه فی موثقه یونس بن یعقوب ظهر عدم إمکان الاستدلال علی المدّعی بروایه أبی بصیر، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن





المرأه تری الدم خمسه أیّام، و الطّهر خمسه أیّام، و تری الدم أربعه أیّام، و تری الطّهر ستّه أیّام، فقال: إن رأت الدم لم تصلّ، و إن رأت الطّهر صلّت ما بینها و بین ثلاثین یوماً» الحدیث «1».

و الوجه فی عدم دلالتها علی المدّعی أنّها من الابتداء وارده فی الحکم بالحیضیّه فی أیّام رؤیه الدم و الطّهر فی أیّامه، و قد عرفت أنّه لا یمکن حمله علی الحکم الواقعی لاشتراط الحیض بتخلّل أقل الطّهر بینه و بین الحیضه المتقدّمه، فلا وجه لمقایسه هذه الرّوایه مع السابقه لما عرفته من الفرق الواضح بینهما.

و منها: صحیح عبد اللّٰه بن المُغیره عن أبی الحسن الأوّل (علیه السلام) «فی امرأه نفست فترکت الصّلاه ثلاثین یوماً ثمّ طهرت ثمّ رأت الدم بعد ذلک، قال: تدع الصّلاه، لأنّ أیّامها أیّام الطّهر قد جازت مع أیّام النّفاس» «2» حیث إنّ تعلیله (علیه السلام) بأنّ أیّامها قد جازت یدلّنا علی أنّ المدار فی الحکم بحیضیّه الدم عدم اشتماله علی المانع، حیث یبیّن أنّ الدم فی مورد السؤال لا مانع من کونه حیضاً لتحقّق شرائطه الّتی منها تخلّل أقل الطّهر بینه و بین الحیضه السابقه لمضی أیّام الطّهر مع أیّام النّفاس.

و منها: الأخبار الدالّه علی أنّ المرأه إذا رأت الدم قبل عشره أیّام فهو من الحیضه الأُولی، و إن کان بعد العشره فهو من الحیضه المستقبله، کما فی صحیحه أو حسنه محمّد بن مسلم و غیرها «3»، فإنّ قوله فی الجمله الثّانیه «و إن کان بعد العشره فهو من 

______________________________

(1) الوسائل 2: 286/ أبواب الحیض ب 6 ح 3.

(2) الوسائل 2: 393/ أبواب النّفاس ب 5 ح 1. و فی نسخه «و قد جازت».

(3)
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الحیضه المستقبله» بعد تقیید العشره بعشره الطهر، لما دلّ علی أنّ الحیضه الثّانیه لا بدّ من أن یتخلّل بینها و بین السابقه أقلّ الطّهر یدلّنا علی أنّ الدم المردّد بین الحیض و الاستحاضه کما فی المقام لوضوح أنّ ما تراه المرأه بعد العشره من حیضها یحتمل أن یکون حیضاً، کما یحتمل أن یکون استحاضه حیض لا محاله.

نعم لا مجال للاستدلال بالجمله الاولی من الصحیحه، بدعوی دلالتها علی أنّ الدم المردّد بین الحیض و الاستحاضه قبل مضی العشره محکوم بکونه حیضاً، بلا فرق فی ذلک بین کونه واجداً للصفات أو فاقداً لها.

و الوجه فی عدم إمکان الاستدلال بها أنّها دلّت علی أنّ ذات العاده إذا رأت الدم بعد أیّام عادتها و قبل العشره فهو ملحق بالحیضه المتقدّمه، و لا مانع من الالتزام بذلک إلّا أنّه حکم خاص، بمعنی أنّه إلحاق للدم المردّد بین الحیض و غیره بالحیضه المتقدّمه فی ذات العاده، و لا دلاله لها علی أنّ الحکم کذلک فی الدم الخارج من غیرها کالمبتدئه و المضطربه و الناسیه.

و من هذا ظهر أنّ قوله (علیه السلام) «فإنّه ربما تعجل بها الوقت» فی موثقه سماعه «1» أیضاً لا یدلّ علی أنّ الدم المردّد بین الحیض و الاستحاضه حیض، لاختصاصه بذات العاده، و لا محذور فی الالتزام بأن ما رأته ذات العاده قبل أیّامها أو بعدها قبل العشره من الحیض، إلّا أنّها لا تدلّ علی أنّ الدم المردّد بینهما حیض مطلقاً، حتّی فی غیر ذات العاده من المبتدئه و المضطربه و الناسیه.

فالمتحصل إلی هنا أنّ





الدم الواجد لشرائط الحیض أعنی ما کان ثلاثه أیّام مستمرّه و غیر متجاوز عن العشره المتخلّل بینه و بین الدم السابق أقلّ الطّهر إذا کان مردّداً بین الحیض و الاستحاضه لا لأجل شبهه حکمیه و لا من جهه الشبهه الموضوعیّه لأجل الشکّ فی تحقّق الشرائط محکوم بالحیضیّه بمقتضی النصوص، و هو قاعده متصیده من الأخبار المتقدّمه، و لکن فی موردها، و هو ما إذا شکّ فی الحیضیّه و الاستحاضه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 300/ أبواب الحیض ب 13 ح 1.
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من جهه فقدانه الصفات لا من جهه الشبهه الحکمیه و لا من جهه الشبهه الموضوعیّه لأجل الشکّ فی تحقّق شرط الحیض.

و یؤیّدها موثقه سماعه، قال «سألته عن الجاریه البکر أوّل ما تحیض، فتقعد فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام، یختلف علیها إلی أن قال فلها أن تجلس و تدع الصّلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره» «1» حیث دلّت علی کون الدم فی مفروض الرّوایه حیضاً مع تردّده بین الحیض و الاستحاضه.

و علی الجمله إنّ الدم الواجد لجمیع شرائط الحیض غیر الصفات إذا شکّ فی حیضیّته لتردّده بین الحیض و الاستحاضه لا من جهه الشبهه الحکمیه و لا من جهه الشبهه المصداقیّه شملته قاعده الإمکان، فیحکم بکونه حیضاً بالقیاس إلی الأخبار و أدلّه الشّروط.

المراد بالإمکان فی القاعده و بهذا یظهر أنّ الإمکان فی القاعده یراد به الإمکان القیاسی بمعنی أنّ الدّم حیض بالقیاس إلی أدلّه الشّروط و الأخبار المتقدّمه، فکلّ دم یمکن أن یکون حیضاً بالقیاس إلی أدلّه الشّروط و الأخبار فهو حیض، و لیس المراد به الإمکان الاحتمالی بأن یقال: کلّ دم یحتمل أن یکون حیضاً





فهو حیض، لما مرّ من أنّ الدم فی الشبهات الحکمیه و المصداقیّه یحتمل أن یکون حیضاً واقعاً مع أنّه لیس بحیض، و لم یلتزم الأصحاب بالحیضیّه فیهما، و الإجماع علی تقدیر تحقّقه إنّما هو فی غیر الموردین.

کما أنّ المراد بالإمکان لیس هو الإمکان الذاتی فی کلماتهم، لعدم وقوع البحث فیه، حیث إنّ حیضیّه الدم المردّد بین الحیض و الاستحاضه لیست من المستحیلات الأوّلیه کاجتماع النقیضین و ارتفاعهما، بل کلّ دم یمکن أن یکون حیضاً و لو کان بلحظه أو غیر مستمر ثلاثه أیّام أو قبل تخلّل عشره الطّهر، و إنّما الشارع لم یحکم بحیضیّته فی تلک الموارد، و هو أمر آخر غیر الإمکان الذاتی، و من ثمه لم یردّوا ما نقل من بعض 

______________________________

(1) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.
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العامّه من أنّ الحیض یمکن أن یکون أقلّ من ثلاثه أیّام بأنّه أمر مستحیل ذاتاً.

و أمّا الإمکان الوقوعی و عدم استتباع حیضیّه الدم المردّد بین الحیض و غیره محذوراً و أمراً ممتنعاً فهو أیضاً غیر مراد من کلماتهم، و ذلک لأنّه لا سبیل لنا إلی إحراز أنّ کون الدم حیضاً فی موارد الاشتباه یلزمه محذور أو لا یلزمه.

فالإمکان فی کلماتهم إنّما یراد به الإمکان القیاسی، أی الدم الّذی یمکن أن یکون حیضاً بالقیاس إلی أدلّه الشروط و الأخبار لاستجماعه جمیع الشروط، و هو حیض. هذا تمام الکلام فی المرحله الاولی و المقتضی.

و أمّا المرحله الثّانیه أعنی البحث عن أنّ للأخبار المتقدّمه مانعاً أو لا مانع عنها فملخص الکلام فی ذلک أنّ الصفره کما تقدّم و عرفت فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، کما أنّها فی أیّام العاده





حیض حسب الأخبار المتقدّمه فی مواردها، و مقتضی ما سردناه من الأخبار أنّ کلّ دم مردّد بین الحیض و الاستحاضه عند استجماعه لشروط الحیض حیض.

فإذن لا بدّ من النّظر إلی أنّ کلّ دم أحمر أو أصفر محکوم بکونه حیضاً کما هو مقتضی ما سردناه من الرّوایات إلّا الدم الأصفر فی ذات العاده إذا رأته فی غیر أیّامها، فخروج الصفره عن الحیض یحتاج إلی دلیل أو أنّ الحیض یشترط فیه الحمره کما هو مقتضی أخبار الصفات، فکلّ دم لیس بأحمر کما إذا کان أصفر فهو لیس بحیض إلّا الدم الأصفر فی ذات العاده إذا رأته فی أیّام عادتها أو قبلها بیوم أو یومین «1»، و علیه فکون الصفره حیضاً هو المحتاج إلی إقامه الدلیل علیه.

فالعمده أن یتکلّم فی أنّ الصفات کالحمره و السواد هل هی کبقیّه الشروط المعتبره فی تحقّق الحیض، بحیث لو لم یکن الدم أحمر فهو لیس بحیض إلّا فیما إذا رأته المرأه فی أیّام عادتها أو قبلها بیوم أو یومین، لأنّ الصفره فیها حیض بمقتضی النّصوص، أو أنّ الحمره لیست من شروط الحیض، و هو قد یکون أصفر و قد یکون أحمر، فکلّ دم کان مستجمعاً للشروط فهو حیض و إن کان أصفر، و إنّما یستثنی من ذلک الصفره فی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.
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غیر أیّام العاده، لأنّها لیست بحیض فی ذات العاده.

و هذا الأخیر لعله هو المعروف بینهم، و من ثمه حکموا بأنّ ما تراه المبتدئه و المضطربه و الناسیه من الدم بعد تقییده بما إذا کان واجداً للشرائط حیض و إن کان أصفر.

إلّا أنّ الصحیح أنّ المستفاد من الأخبار الوارده فی المقام





هو مدخلیّه الحمره فی الحکم بالحیضیّه و أنّها کبقیّه الشروط، فکلّ دم لم یکن بأحمر فهو لیس بحیض و إن کان أصفر، إلّا الصفره فی أیّام العاده أو قبلها بیوم أو یومین.

و الّذی یدلّنا علی ذلک من الأخبار: الرّوایات الوارده فی المائز بین دم الحیض و الاستحاضه الدالّه علی أنّ الحیض دم حار عبیط أحمر أو أسود یخرج بحرقه و دفع و دم الاستحاضه دم بارد أصفر، و أنّ دم الحیض لیس به خفاء «1»، فإنّ مقتضی تلک الرّوایات أنّ الحمره و السواد من الأُمور المقوّمه للحیض، فکلّ دم لم یکن کذلک لیس بحیض، کما أنّ الصفره تلازم الاستحاضه إلّا الصفره فی أیّام العاده، لأنّها کالصفره قبلها بیوم أو یومین حیض بمقتضی النّصوص.

و هذه الرّوایات و إن کانت وارده فی المستحاضه و هی الّتی تجاوز دمها العشره إلّا أنّ جوابه (علیه السلام) لیس حکماً مختصّاً بمورد الأخبار حتّی لا یمکن التعدِّی إلی غیره، و إنّما هو حکم کبروی ینطبق علیه و علی غیره، لأنّها بصدد بیان المائز بین دم الحیض و غیره، فکل دم لم یکن کما وصف فهو لیس بحیض.

و من تلک الرّوایات ما ورد فی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، بل المرأه تتوضّأ و تصلِّی إذا کانت الصفره قلیله، أو تغتسل و تصلِّی إذا کانت کثیره لکونها مستحاضه حینئذ، کصحیحه محمّد بن مسلم، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه تری الصفره فی أیّامها، فقال (علیه السلام): لا تصلِّی حتّی تنقضی أیّامها، و إن رأت الصفره فی غیر أیّامها توضّأت و صلّت» «2» و بمضمونها روایات عدیده 

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) الوسائل 2: 278/





أبواب الحیض ب 4 ح 1، و بمضمونه أکثر روایات الباب.
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اخری، و هی کما تشمل الصفره فی ذات العاده تشمل الصفره فی غیر ذات العاده، حیث دلّت علی أنّ الصفره فی یوم لیس هو بأیّام العاده لیس بحیض، سواء کانت المرأه ذات عاده أم لم تکن لها عاده أصلًا، لصدق أنّ الیوم لیس من أیّام عادتها.

و أصرح من الجمیع روایه علی بن جعفر عن أخیه (علیه السلام) حیث ورد فیها «قلت کیف تصنع؟ قال: ما دامت تری الصفره فلتتوضأ من الصفره و تصلّی، و لا غسل علیها من صفره تراها إلّا فی أیّام طمثها، فإن رأت صفره فی أیّام طمثها ترکت الصّلاه کترکها للدم» «1» حیث صرحت فیها بأنّ الصفره لیست بحیض مطلقاً و لو من غیر ذات العاده إلّا فی أیّام عادتها.

و مقتضی هذه الأخبار هو الحکم بأنّ ما تراه المبتدئه و المضطربه و الناسیه فی الدم الفاقد للحمره استحاضه و لیس بحیض و إن کان واجداً لبقیّه الشروط و إن کان خلاف ما ذهب إلیه المشهور، بل خلاف ما ادّعوا علیه الإجماع، لکن الصحیح ما عرفته و إن کان الاحتیاط فی محله.

فالمتحصل أنّ الحمره أو السواد معتبران فی حیضیّه الدم، فالدم الأصفر لیس بحیض إلّا الصفره الّتی تراها ذات العاده أیّام عادتها، هذا کلّه فی ذات العاده غیر الحبلی.

فهل الصفره الّتی تراها الحبلی فی أیّام عادتها أیضاً محکومه بالحیض و هی مستثناه من کبری عدم حیضیّه الصفره، کما فی الحائل غیر الحبلی، أو أنّ الصفره فی الحبلی لیست بحیض و لو کانت فی أیّام عادتها؟

مقتضی الأخبار الوارده فی أنّ الصفره فی أیّام العاده حیض «2» سواء کانت





المرأه حبلی أو غیر حبلی أنّها حیض، کما أنّ مقتضی الأخبار الوارده فی أنّ الصفره الّتی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 8.

(2) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.
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تراها الحبلی لیست بحیض «1» سواء تراها فی أیّام عادتها أو فی غیرها أنّها لیست بحیض، و الطائفتان متعارضتان و النسبه بینهما عموم من وجه، و تعارضهما فی الصفره الّتی تراها الحبلی أیّام عادتها، و مقتضی القاعده تقدیم ما دلّ علی أنّ الصفره فی أیّام العاده حیض، لأنّ فی تلک الطائفه روایه یونس المشتمله علی أنّ «کلّ ما رأت المرأه فی أیّام حیضها من صفره أو حمره فهو من الحیض» «2» و حیث إنّ دلالتها بالعموم و دلاله الطائفه الثّانیه بالإطلاق، لا محاله یتقدّم ما کانت دلالته بالعموم علی ما کانت دلالته بالإطلاق.

و لکن الرّوایه ضعیفه بالإرسال، لأنّ یونس رواها عن بعض أصحابه، و غیرها من الأخبار مطلق، علی أنّ کون دلالتها بالعموم محل تأمّل و منع، لأنّ عمومها إنّما هو بالإضافه إلی الدم الأحمر و الأصفر، و أمّا بالإضافه إلی أفراد المرأه فدلالتها بالإطلاق، و علی تقدیر الغض عن ذلک و فرضها عامّه أیضاً لا یمکننا الحکم بحیضیّه الدم المذکور، لضعف الرّوایه بحسب السند.

و مقتضی القاعده فی تعارض المطلقین بالعموم من وجه هو التساقط و الرّجوع إلی العام الفوق، و هو ما دلّ علی أنّ دم الحیض و الاستحاضه لا خفاء فیه، لأنّ الحیض دم أحمر عبیط، و دم الاستحاضه أصفر بارد، و معه لا یحکم علی الصفره الّتی تراها الحبلی بالحیضیّه.

و مع الغض عن هذا العموم لا بدّ من الرّجوع إلی عمومات و مطلقات أدلّه





التکالیف، کما دلّ علی وجوب الصّلاه علی کلّ مکلّف، أو ما دلّ علی أنّ الزّوج یجوز له وطء زوجته أنّی شاء، و مقتضاها الحکم بعدم الحیضیّه فی المقام. و هذه المسأله ممّا لم نر التعرّض له فی کلمات الأصحاب.

هذا کلّه فی المقام الأوّل، و هو ما إذا استمرّ الدم ثلاثه أیّام و لم یکن واجداً للصفات، و هو الّذی جزم الماتن بکونه حیضاً کما عرفت.

______________________________

(1) الوسائل 2: 331 و 334/ أبواب الحیض ب 30 ح 6 و 16.

(2) الوسائل 2: 279/ أبواب الحیض ب 4 ح 3.
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الکلام فی المقام الثّانی و أمّا المقام الثّانی: أعنی الدم الّذی تراه المبتدئه أو المضطربه أو الناسیه قبل أن تمضی علیه ثلاثه أیّام أعنی أوّل ما رأته من الدم فهل یحکم علیه بالحیضیّه و لو ظاهراً، ثمّ إنّه إن دام الدم ثلاثه أیّام فهو، و إلّا فیستکشف عدم کونه حیضاً، و تقضی ما ترکته من الصّلاه أو لا یحکم علیه بالحیضیّه؟

و لا إجماع علی الحیضیّه فی هذه المسأله، بل ذهب بعضهم إلی الحکم بالحیضیّه و ذهب بعضهم إلی أنّه استحاضه، و الکلام یقع فی هذه المسأله فی مقامین:

أحدهما: فیما إذا کان الدم الّذی تراه المبتدئه و أخواتها أحمر، و هذا لم یتعرّض الماتن لحکمه.

و ثانیهما: فیما إذا کان الدم أصفر.

أمّا المقام الأوّل: أعنی ما إذا کان الدم أحمر فالمعروف أنّه حیض، و هذا هو الصحیح، و یکفی فی ذلک:

أوّلًا: الاستصحاب، لأنّه کما یجری فی الأُمور المتقدّمه کذلک یجری فی الأُمور المستقبله، و حیث إنّها قاطعه بجریانه بالفعل، فإذا شکّت فی أنّه ینقطع قبل الثلاثه أو لا ینقطع فالأصل عدم انقطاعه قبل الثّلاثه، و





به یحکم بأنّه حیض، إذ المفروض اشتماله علی الأوصاف و لم یکن شکّ فی حیضیّته إلّا من جهه الاستمرار ثلاثه أیّام و قد حکم الشارع بکونه مستمراً کذلک.

و ثانیاً: الأخبار، و هی کثیره.

منها: موثقه سماعه، قال «سألته عن الجاریه البکر أوّل ما تحیض فتقعد فی الشهر یومین و فی الشهر ثلاثه أیّام إلی أن قال فلها أن تجلس و تدع الصّلاه ما دامت تری الدم ما لم یجز العشره» «1» حیث دلّت علی أنّ الدم حیض من أوّل وقت تراها المبتدئه بلا فرق فی ذلک بین احتمال انقطاع الدم قبل الثّلاثه و عدمه، لأنّ احتمال الانقطاع قبل 

______________________________

(1) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 14 ح 1.
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الثّلاثه و إن لم یکن بأغلب إلّا أنّه کثیر فی نفسه، فتشمله الإطلاقات فی هذه الرّوایه و الأخبار الآتیه لا محاله.

و منها: صحیحه إسحاق بن عمّار، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه الحبلی تری الدم الیوم و الیومین، قال: إن کان دماً عبیطاً فلا تصلِّی ذینک الیومین و إن کان صفره فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «1» لدلالتها علی ترتیب آثار الحیض من أوّل یوم رأت الدم.

و قد یقال: إنّها معارضه بما دلّت علی أن أقلّ الحیض ثلاثه أیّام، فإنّ الصحیحه تدلّ علی أنّ الدم حیض فی ذینک الیومین.

و لکنّا أجبنا عن ذلک عند الکلام علی اعتبار الاستمرار ثلاثه أیّام فی الحیض و قلنا إنّها إنّما تکون معارضه للأخبار الدالّه علی اعتبار الثّلاثه فی الحیض فیما إذا کانت ناظره إلی الحکم بترک الصّلاه بعد ذینک الیومین، إلّا أنها لیست کذلک لأنّها وارده لبیان الوظیفه الفعلیه فی أوّل آن رأت فیه الدم،





إذ لا معنی للحکم بترک الصلاه ذینک الیومین بعد انقضائها، و إنّما یصح ذلک قبل انقضائها، و قد دلّت علی أنّها تترک الصّلاه فی أوّل زمان رؤیتها.

و أمّا أنّه لا تقضی تلک الصلوات حتّی إذا انقطع قبل الثّلاثه لیدل علی أنّ الحیض یتحقّق لیوم أو یومین، أو تقضی تلک الصلوات عند عدم استمرار الدم ثلاثه أیّام فهو أمر آخر لا دلاله علیه فی الرّوایه، بل مقتضی ما دلّ علی اعتبار الثّلاثه فی الحیض الحکم بعدم حیضیّته بعد ما انکشف عدم استمراره ثلاثه أیّام، و هذا لا ینافی الحکم بالحیضیّه ظاهراً من أوّل یوم رأت فیه الدم.

و منها: صحیحه عبد اللّٰه بن المُغِیره الوارده «فی امرأه نفِست فترکت الصّلاه ثلاثین یوماً ثمّ طهرت ثمّ رأت الدم بعد ذلک، قال: تدع الصّلاه» «2» فقد دلّت علی وجوب ترک الصّلاه من حین رؤیتها الدم کسابقتها، بلا فرق فی ذلک بین احتمالها انقطاع الدم 

______________________________

(1) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 6.

(2) الوسائل 2: 393/ أبواب النّفاس ب 5 ح 1.
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قبل الثّلاثه و عدمه.

و منها: صحیحه منصور بن حازم عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: أیّ ساعه رأت المرأه الدم فهی تفطر الصائمه إذا طمثت، و إذا رأت الطّهر فی ساعه من النّهار قضت صلاه الیوم و اللّیل مثل ذلک» «1». و هی تدلّنا علی أمرین:

أحدهما: أنّ صحّه الصوم مشروطه بعدم الحیض فی ساعات النّهار، بحیث لو رأت المرأه الحیض فی ساعه منها و لو فی آخر ساعات النّهار بطل صومها لا محاله.

ثانیهما: وجوب ترتیب آثار الحیض فی أوّل زمان رؤیه الدم، بلا فرق بین احتمالها انقطاع الدم قبل الثّلاثه





و عدمه.

و منها: الأخبار الوارده فی الحبلی من أنّها إذا رأت الدم عبیطاً تترک الصّلاه «2» و علیه فلا مناص من الحکم بأن ما تراه المبتدئه و أخواتها من الدم الأحمر حیضاً، ثمّ إن استمر ثلاثه أیّام فهو، و إلّا فیستکشف أنّه کان استحاضه، و یجب قضاء ما ترکته من الصلوات فی الیوم أو الیومین.

و هل هذا یعم الحبلی و غیرها، أو أنّ الحبلی لا ترتب آثار الحیض عند رؤیتها الدم الأحمر إلّا إذا استمرّ ثلاثه أیّام؟

ذهب المحقّق الهمدانی إلی التفصیل، و مستنده صحیحه عبد الرحمٰن بن الحجاج قال «سألت أبا الحسن عن الحبلی تری الدم و هی حامل کما کانت تری قبل ذلک فی کلّ شهر، هل تترک الصّلاه؟ قال: تترک الصّلاه إذا دام» «3» بدعوی أنّ مفهوم الجمله الشرطیّه «إذا دام ...» أنّ الدم الّذی رأته الحبلی إذا لم یدم ثلاثه أیّام فهو لیس بحیض فلا یحکم علی الحبلی بالحیض إلّا إذا دام ثلاثه أیّام بخلاف غیر الحبلی «4».

و یدفعه: أنّ الصحیحه لا دلاله لها علی المدّعی، لأنّ «دام» بمعنی استمرّ فی مقابل 

______________________________

(1) الوسائل 2: 366/ أبواب الحیض ب 50 ح 3.

(2) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 6.

(3) الوسائل 2: 330/ أبواب الحیض ب 30 ح 2.

(4) مصباح الفقیه (الطّهاره): 299 السطر 27 31.
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الانقطاع و رؤیه الدم دفعه أو دفعتین، کما فی بعض الأخبار، فالصحیحه تدلّ علی أنّ الدم إذا رأته الحبلی و انقطع لا یحکم علیه بکونه حیضاً، کما ورد فی بعض الرّوایات «1» من أنّ الدم الّذی تراه المرأه دفعه أو دفعتین من الهراقه و لیس بحیض، لاعتبار الاستمرار فیه، و





أمّا إذا استمرّ فی أوّل زمان رؤیتها و لم ینقطع بعد رؤیته فهو حیض و لا دلاله فی الصحیحه علی أنّه إذا استمرّ ثلاثه أیّام فهو حیض لعدم ذکر الثّلاثه فی الرّوایه.

فالصحیح عدم الفرق فی ذلک بین الحبلی و غیرها، هذا کلّه فی المقام الأوّل.

و أمّا المقام الثّانی: أعنی ما إذا کان الدم الّذی تراه المبتدئه أو أخواتها صفره، فهل یحکم بکونه حیضاً؟

فإن قلنا بعدم کون الصفره حیضاً فی المقام الأوّل، أعنی ما إذا استمرّ ثلاثه أیّام فلا یحکم بحیضیّتها فی هذا المقام بطریق أولی.

و أمّا إذا حکمنا بحیضیّه الصفره إذا مضت علیها ثلاثه أیّام فیقع الکلام فی أنّها قبل انقضاء الثّلاثه حیض أو لیس بحیض، المشهور بینهم هو الحکم بحیضیّته إذ لا فرق عندهم فی ذلک بین المستمر ثلاثه أیّام و غیر المستمر، کما لا فرق فی الحکم بالحیضیّه عندهم بین واجد الصفات و فاقدها.

لکن الماتن احتاط فی المسأله بالجمع بین أحکام المستحاضه و تروک الحائض، و الوجه فی احتیاطه عدم ترجح الأدلّه الدالّه علی الحیضیّه کقاعده الإمکان، لأنّه دم یمکن أن یکون حیضاً علی أدلّه النافین عنده، و لکن مقتضی القاعده لو کنّا نحن و القاعده هو الحکم بحیضیّته، و ذلک لاستصحاب عدم انقطاعه إلی ثلاثه أیّام و المفروض أنّه علی تقدیر استمراره کذلک محکوم بالحیضیّه، و الاستصحاب لا یفرق فیه بین أن یکون متعلّق الیقین أمراً متقدِّماً و بین أن یکون أمراً فعلیّاً و یکون المشکوک فیه أمراً استقبالیاً، لأنّ المدار فیه علی فعلیه الیقین و الشکّ، و أمّا کون متعلّق الیقین 

______________________________

(1) الوسائل 2: 332/ أبواب الحیض ب 30 ح 8.
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أمراً سابقاً فهو غیر معتبر





فی جریانه علی ما تکلّمنا علیه فی محلّه.

و لم یؤخذ فی الحکم بالحیضیّه عنوان آخر وجودی غیر استمراره ثلاثه أیّام، لیقال إنّ الاستصحاب لا یثبت ذلک العنوان الوجودی، و حیث إنّه دم واجد للصفات أو فاقد لها بالوجدان و باق إلی ثلاثه أیّام بالاستصحاب فلا مناص من الحکم بحیضیّته و لم نفهم لمناقشه شیخنا الأنصاری «1» (قدس سره) فی جریان هذا الاستصحاب وجهاً صحیحاً، هذا کلّه بحسب القاعده.

إلّا أنّ النصوص دلتنا علی عدم کون الصّفره حیضا بمجرّد رؤیتها و لو مع الحکم بحیضیّتها بعد استمراره ثلاثه أیّام، کما فی صحیحه إسحاق بن عمار، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه الحبلی تری الدم الیوم و الیومین قال: إن کان دماً عبیطاً فلا تصلی ذینک الیومین و إن کان صفره فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «2» حیث قدّمنا أنّ أظهر ما یمکن أن یحمل علیه هذه الرّوایه إنّما هو ترک الصّلاه بمجرّد رؤیه الدم لا بعد انقضاء الیوم أو الیومین، إذ لا معنی للأمر بترک الصّلاه فیهما بعد انقضائهما و قد دلّت فی هذه الصّوره علی أنّ ما تراه الحبلی إذا کان دماً أحمر و عبیطاً فهو حیض و إذا کان صفره فهو استحاضه فلتغتسل و تصلّی.

و کما فی صحیحه عبد الرّحمٰن بن الحجاج، قال «سألت أبا إبراهیم (علیه السلام) عن امرأه نفِست فمکثت ثلاثین یوماً أو أکثر ثمّ طهرت و صلّت ثمّ رأت دماً أو صفره قال: إن کانت صفره فلتغتسل و لتصلّ و لا تمسک عن الصّلاه» «3» و بمضمونها غیرها من الأخبار «4» حیث دلّت علی أنّ ما رأته النّفساء إذا کان صفره فهو لیس بحیض و علیه فلا یمکننا الحکم بأن





ما تراه المرأه من الصفره قبل انقضاء ثلاثه أیّام حیض.

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 201 السطر الأخیر/ المقصد الثّانی فی الحیض.

(2) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 6.

(3) الوسائل 2: 393/ أبواب النّفاس ب 5 ح 2.

(4) الوسائل 2: 383 و 387/ أبواب النّفاس ب 3 ح 3 و 16.
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و أمّا غیر ذات العاده المذکوره کذات العاده العددیّه فقط و المبتدئه و المضطربه و الناسیه فإنّها تترک العباده و ترتب أحکام الحیض بمجرّد رؤیته إذا کان بالصفات، و أمّا مع عدمها فتحتاط بالجمع «1» بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه إلی ثلاثه أیّام، فإن رأت ثلاثه أو أزید تجعلها حیضاً، نعم لو علمت أنّه یستمر إلی ثلاثه أیّام ترکت العباده بمجرّد الرؤیه و إن تبیّن الخلاف تقضی ما ترکته.

[مسأله 16: صاحبه العاده المستقرّه فی الوقت و العدد إذا رأت العدد فی غیر وقتها و لم تره فی الوقت]
[716] مسأله 16: صاحبه العاده المستقرّه فی الوقت و العدد إذا رأت العدد فی غیر وقتها و لم تره فی الوقت تجعله حیضاً «2»، سواء کان قبل الوقت أو بعده (1).

______________________________

نعم، هذا یختص بالحبلی و النّفساء لورود الأخبار فیهما، و أمّا فی غیرهما فلا دلیل علی عدم کون الصفره حیضاً، فعلی تقدیر الالتزام بالحیضیّه بعد انقضاء الثّلاثه لا بدّ من الالتزام بها قبل انقضائها أیضاً بالاستصحاب.

إلّا أنّ من المقطوع به عدم الفرق بین الحبلی و النّفساء و بین بقیّه أقسام المرأه فی الحکم بعدم حیضیّه ما تراه من الصفره، و لأجل ذلک یحکم بعدم حیضیّه الصفره فی جمیع أقسام المرأه غیر ذات العاده، لأنّ الصفره فی أیّام العاده حیض کما مرّ.

هذا تمام الکلام فی قاعده الإمکان و ما یترتب علیها من الفروع.

رؤیه العدد فی غیر وقتها

(1) قدّمنا أنّ ذات العاده






العددیّه إذا رأت الدم زائداً علی العشره تجعل عدد أیّامها حیضاً و الزّائد استحاضه، و إذا رأته و لم یتجاوز العشره و کان الدم واجداً للصفات یحکم بکونه حیضاً، نعم إذا کان غیر واجد للصفات یشکل الحکم بحیضیّته کما 

______________________________

(1) و إن کان الأقرب کونها استحاضه و إن استمرّ الدم إلی ثلاثه أیّام.

(2) إذا کان واجداً للصفات و إلّا فهو استحاضه و إن کان الاحتیاط أولی.
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[مسأله 17: إذا رأت قبل العاده و فیها و لم یتجاوز المجموع عن العشره جعلت المجموع حیضاً]
[717] مسأله 17: إذا رأت قبل العاده و فیها و لم یتجاوز المجموع عن العشره جعلت المجموع حیضاً «1»، و کذا إذا رأت فی العاده و بعدها و لم یتجاوز عن العشره أو رأت قبلها و فیها و بعدها، و إن تجاوز العشره فی الصور المذکوره فالحیض أیّام العاده فقط و البقیّه استحاضه (1).

______________________________

عرفت، کما أنّها إذا رأت الدم بعدد أیّامها تجعله حیضاً.

و کذا ذات العاده الوقتیّه فإن الدم الّذی تراه فی وقتها حیض، و فی المقام لم تتحقّق رؤیه الدم فی وقتها و لکنّها رأته فی غیر وقتها. فإذن یأتی ما قدّمناه فی المقام، فإن لم یتجاوز العشره و کان واجداً للصفات فهو حیض، و یشکل الحکم بحیضیّته فیما إذا لم یکن واجداً للصفات کما إذا کان صفره، و أمّا إذا تجاوز العشره فتأخذ بمقدار عددها حیضاً و الباقی استحاضه.

الرؤیه فی العاده و بعدها، أو قبلها و فیها و بعدها

(1) إطلاق حکمه بالحیضیّه فی المجموع ممّا لا أساس له، لأنّه إنّما یتم فیما إذا کان الدم الّذی تراه المرأه فی عادتها و قبلها أو فی عادتها و بعدها أو فی عادتها و قبلها و بعدها بصفات الحیض، فإنّ الدم الّذی تراه ذات






العاده و هو واجد للصفات محکوم بالحیضیّه فیما إذا لم یتجاوز العشره.

و کذلک الحال فیما إذا لم یکن واجداً للصفات إلّا أنّه تقدّم علی العاده بیوم أو یومین، لأنّ حکم الدم قبل العاده بیوم أو یومین حکم الدم فی أیّام العاده صفره کانت أم حمره، و بما أنّ الصفره فی أیّام العاده حیض فکذلک الصفره قبلها بیوم أو یومین لما 

______________________________

(1) هذا إذا کان التقدّم بیوم أو یومین أو کان الدم بصفات الحیض و أمّا إذا کان التقدّم بأکثر من یومین و لم یکن الدم بصفات الحیض فالحکم بکونه حیضاً لا یخلو عن إشکال بل منع و إن کان الأولی الاحتیاط و کذا الحال فیما إذا رأت الدم بعد العاده فإنّه لا یحکم بکونه حیضاً إذا لم یکن واجداً للصفات.
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[مسأله 18: إذا رأت ثلاثه أیّام متوالیات و انقطع ثمّ رأت ثلاثه أیّام أو أزید]
[718] مسأله 18: إذا رأت ثلاثه أیّام متوالیات و انقطع ثمّ رأت ثلاثه أیّام أو أزید فإن کان مجموع الدمین و النّقاء المتخلّل لا یزید عن عشره کان الطرفان حیضاً «1»

______________________________

دلّ من الرّوایات المتقدّمه علی أنّ العاده ربما تتقدّم بیوم أو یومین «2»، فیحکم بحیضیّه الصفره قبل العاده و فی العاده.

و أمّا إذا لم یکن الدم واجداً لصفات الحیض و تقدّم علی العاده بأکثر من یومین أو تأخّر عنها فلا دلیل علی الحکم بحیضیّه الصفره السابقه علی أیّام العاده أو المتأخِّره عنها إلّا قاعده الإمکان و الإجماع المدّعی فی کلمات بعضهم، و قد عرفت عدم تمامیّه القاعده للأخبار المتقدِّمه الدالّه علی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض.

و أمّا إطلاق ما ورد فی بعض الأخبار من أنّ الدم قد یتعجّل بالمرأه «3» الشامل لما إذا رأت الصفره قبل






أیّام عادتها بأکثر من یومین فهو ممّا لا یمکن الاعتماد علیه بعد تصریح الرّوایات و دلالتها علی أنّ الصفره قبل أیّام العاده حیض إذا کانت بیوم أو یومین، و إلّا فهی استحاضه.

الرؤیه ثلاثه أیّام ثمّ الانقطاع ثمّ الرؤیه کذلک

(1) لما تقدّم من أنّ ما تراه المرأه من الدم قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی علی تفصیل قد عرفته.

______________________________

(1) هذا إذا کان کلا الدمین فی أیّام العاده أو کان واجداً للصفات و أمّا الدم الفاقد لها فلا یحکم بکونه حیضاً إذا لم یکن فی أیّام العاده.

(2) تقدّمت فی الصفحه 179، و راجع الوسائل 2: 279 و 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 2 و 6.

(3) الوسائل 2: 305/ أبواب الحیض ب 15 ح 2 و غیره.
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و فی النّقاء المتخلّل تحتاط بالجمع بین «1» تروک الحائض و أعمال المستحاضه (1)

______________________________

(1) هذا یبتنی علی الخلاف المتقدّم فی النّقاء المتخلّل فی أثناء الحیضه الواحده «2» و قد احتاط (قدس سره) هناک بالجمع بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه و أشرنا هناک إلی أنّ مقتضی إطلاق الأخبار الوارده فی أنّ أقلّ الطّهر عشره «3» أنّ طبیعی الطّهر و النّقاء لا یکون أقل منها کان متخلِّلًا بین حیضتین أو بین حیضه واحده لا خصوص الطّهر المتخلّل بین الحیضتین.

ثمّ علی تقدیر الاحتیاط فلا بدّ من الجمع بین أحکام الحائض و الطّاهره، لا بین وظائف الحائض و المستحاضه، لدوران الأمر بین الحیض و الطّهر، لا بین الحیض و الاستحاضه، لأنّ المفروض عدم رؤیتها الدم لیحتمل کونه استحاضه فهی إمّا بحکم الحائض و إمّا طاهره.

و تفصیل الکلام فی هذه المسأله: أنّ مجموع الدمین و أیّام النّقاء المتخلّل بینهما





قد یکون عشره أیّام أو أقل کما إذا رأت ثلاثه أیّام ثمّ طهرت ثلاثه أیّام ثمّ رأت الدم ثلاثه أیّام، و لا إشکال حینئذ فی الحکم بحیضیّه الدمین، و أمّا النّقاء المتخلّل بینهما فحکمه یبتنی علی المسأله المتقدِّمه، و قد احتاط فیها الماتن بالجمع بین أحکام الحائض و المستحاضه، و لکن ذکرنا أنّه محکوم بحکم الحیض، لأنّ الطّهر علی إطلاقه و طبیعته لا یقل عن عشره أیّام سواء کان متخلّلًا بین حیضتین أو فی أثناء حیضه واحده، و أشرنا إلی أنّه علی تقدیر الاحتیاط لا بدّ أن یحتاط بالجمع بین أحکام الحائض و الطاهره لا الحائض و المستحاضه، لأنّها لا تری دماً فی أیّام النّقاء لیدور أمره بین الحیض و الاستحاضه و إنّما أمرها یدور بین کونها بحکم الحائض أو الطاهره.

و قد یکون مجموع الدمین و أیّام النّقاء زائداً عن العشره، کما إذا رأت خمسه أیّام 

______________________________

(1) تقدّم أنّ الأظهر کونه من الحیض و کذا الحال فیما بعده.

(2) تقدّم فی الصفحه 135.

(3) الوسائل 2: 297/ أبواب الحیض ب 11.
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______________________________

و طهرت خمسه أیّام ثمّ رأت خمسه أیّام آخر، و حینئذ قد یکون الطّهر المتخلّل بین الدمین عشره أیّام أو أکثر، و معه یحکم بحیضیّه کلّ واحد من الدمین فیما إذا کانا واجدین للشرائط، لعدم المانع من حیضیتهما بعد وجود أمارات الحیض فی الدمین و تخلّل أقل الطّهر بینهما.

و قد لا یکون الطّهر المتخلّل بینهما عشره أیّام بل أقل، و معه لا بدّ من ملاحظه الترجیح بینهما، لعدم إمکان الحکم بحیضیّه الجمیع، لاستلزامه زیاده الحیض عن عشره أیّام، فلا بدّ من أن یکون أحدهما حیضاً دون الآخر، فإن کان أحدهما فی





العاده دون الآخر فما فی العاده حیض دون الآخر، و ذلک لروایه یونس المتضمنه علی أن کلّ ما تراه المرأه فی أیّام عادتها فهو حیض، دون ما تراه فی غیرها «1»، و کذلک غیرها من الأخبار الدالّه علی أنّ ما تراه المرأه من صفره أو حمره فی أیّام عادتها فهو حیض دون ما تراه فی غیرها «2»، فیستفاد من ذلک أنّ الترجیح بالعاده مقدم علی التمییز بالصفات، لأنّه إنّما یرجّح و یمیّز بها فی غیر أیّام العاده لا فی العاده.

و أمّا إذا کان کلاهما فی غیر أیّام العاده فإن لم یکن شی ء منهما متصفاً بأوصاف الحیض فیحکم بعدم کونهما حیضاً و إن کان ذلک خلاف ما هو المشهور بینهم، لأنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض، و قد عرفت أنّ الإمکان فی قاعده الإمکان بمعنی الإمکان القیاسی، و لا یمکن أن یکون شی ء من الدمین حیضاً فی مفروض الکلام بالقیاس إلی أدلّه الشروط و الأوصاف، لأنّ الحیض کما یعتبر فیه أن لا یکون أقلّ من ثلاثه أیّام و أکثر من عشره و یتخلّل بینه و بین الحیضه السابقه أقلّ الطّهر کذلک یعتبر فیه أن یکون أحمر أو أسود، ففاقد الصفات غیر مشمول لقاعده الإمکان.

نعم، لو تمّت قاعده الإمکان بالمعنی غیر الصحیح، و هی القاعده بمعنی الإمکان الاحتمالی لیقال: إنّ کلّ دم یمکن أی یحتمل أن یکون حیضاً فهو حیض، فلا بدّ من 

______________________________

(1) الوسائل 2: 279/ أبواب الحیض ب 4 ح 3.

(2) نفس الباب.
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______________________________

الحکم بحیضیّه إحدی الصفرتین، لاحتمالهما الحیضیّه کما هو ظاهر، کما أنّه إذا کان أحدهما واجداً للصفات دون الآخر یتعیّن الحکم بحیضیّه الواجد للصفات، لأنّها أمارات





الحیض. هذا کلّه فیما إذا لم تکن المرأه ذات عاده عددیّه، فإنّها تمیز الحیض بالصفات.

و أمّا ذات العاده العددیّه فلا یمکن نفی الحیضیّه عن الدمین فی حقّها، بل لا بدّ من أن تجعل عدد أیّامها حیضاً، لما دلّ من الأخبار علی أنّ رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله) سنّ فی ذات العاده العددیّه أن ترجع إلی عدد أیّامها إذا کانت مستحاضه أی مستمره الدم و تجعل الباقی استحاضه «1»، و هذا کلّه ممّا لا شبهه فیه.

و إنّما الکلام فیما إذا کان کلاهما واجداً للصفات، فهل یحکم بحیضیّه الدم الأوّل دون الثّانی، أو یحکم بالتخییر بینهما کما فی المتن، أو لا یحکم بحیضیّه شی ء منهما للتعارض و هو یقتضی التساقط؟ و ذلک لعدم إمکان الحکم بحیضیّه الجمیع، لاستلزامه کون الحیض زائداً عن العشره، فإذا لم یقم دلیل خاص علی حیضیّه أحدهما فلا یمکن أن یتمسّک بعمومات أدلّه الحیض و إطلاقاته فیهما معاً لما عرفته من المحذور و لا فی أحدهما المعیّن دون الآخر لأنّه بلا مرجح، و لا فی أحدهما لا بعینه کما بیّناه فی محلّه، و هو معنی التساقط بالمعارضه، فلا یحکم بحیضیه هذا و لا ذاک.

الصحیح الحکم بحیضیّه الدم الأوّل دون الأخیر، و ذلک لما بیّناه فی التعارض المتوهم بین الأصل السببی و المسببی من أنّ الأصل الجاری فی السبب مقدّم علی الأصل فی المسبب، لأنّه یرفع موضوع الشکّ المسببی و لا معارض له فی نفیه، حیث إنّ أدلّه الأصل الجاری فی المسبب غیر متکفّله لإثبات وجود موضوعه أو نفیه، و إنّما هی تثبت الحکم علی تقدیر وجود موضوعها.

و هذا کما فی الماء المشکوک طهارته فیما إذا غسلنا به ثوباً متنجساً، فإنّ قاعده





الطّهاره الجاریه فی الماء لا تبقی شکّاً فی طهاره الثّوب المغسول به لیجری فیه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.
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______________________________

استصحاب نجاسته، لأنّ من الآثار الشرعیّه المترتبه علی طهاره الماء طهاره المتنجس المغسول به، فهی رافعه لموضوع استصحاب النجاسه الجاری فی الثوب، و أدلّه الاستصحاب لا تتکفّل بإثبات وجود موضوعه فی الثوب، و هذا بخلاف ما لو عکسنا الأمر و أجرینا الاستصحاب المسببی، لأنّ نجاسه الثوب و بقاءها ممّا لا یترتّب علیه نجاسه الماء شرعاً إلّا بالملازمه العقلیّه، لأنّه لو کان طاهراً لطهر الثوب فیه.

و الأمر فی المقام کذلک، و ذلک لأنّ من آثار حیضیّه الدم الأوّل شرعاً أنّ الدم الثّانی الّذی تراه المرأه بعدها إن کان قبل العشره فهو من الحیضه السابقه، و إن کان بعد العشره فالزائد علی العاده استحاضه، و إن کان بعد العشره و بعد تخلّل أقلّ الطّهر بینهما فهو من الحیضه المستقبله.

و علی الجمله إنّ من آثار حیضیّه الدم الأوّل أن لا یحکم بحیضیّه الدم الثّانی فیما إذا لم یتخلّل بینهما أقلّ الطّهر و لم یمکن إلحاقه بالدم الأوّل لاستلزامه زیاده الحیض عن العشره.

و هذا بخلاف حیضیّه الدم الثّانی، حیث لم یترتب علیها عدم حیضیّه الدم الأوّل شرعاً فی شی ء من الرّوایات إلّا من جهه الملازمه العقلیّه، نظراً إلی أنّه لو کان حیضاً لزم عدم تخلّل أقلّ الطّهر بینهما أو کون الحیضه زائده علی العشره.

إذن الحکم بحیضیّه الدم الأوّل یرفع الشکّ فی حیضیّه الدم الثّانی شرعاً، و لا عکس، و معه لا معارضه بینهما لیتوهم التساقط، کما لا وجه للتخییر إذ لم یدل دلیل علی أنّ اختیار الحیض بید المرأه، بل





اللازم تعین الدم الأوّل فی کونه حیضاً دون الأخیر، لأنّ الشکّ فیهما من الشکّ السبی و المسببی، و قد عرفت عدم التعارض بینهما.

و لعلّه إلی ذلک نظر صاحب الجواهر (قدس سره) فیما نسب إلیه من الحکم بحیضیّه الدم الأوّل حتّی فیما إذا کان الدم الثّانی فی العاده أو متّصفاً بأوصاف الحیض دون الدم الأوّل «1»، کما هو أی الأخیر صریح بعض آخر.

______________________________

(1) نسبه إلیه فی المستمسک 3: 245/ کتاب الحیض، و راجع الجواهر 3: 187/ کتاب الحیض.
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و إن تجاوز المجموع عن العشره فإن کان أحدهما فی أیّام العاده دون الآخر جعلت ما فی العاده حیضاً «1»، و إن لم یکن واحد منهما فی العاده فتجعل الحیض ما کان منهما واجداً للصفات، و إن کانا متساویین فی الصفات فالأحوط «2» جعل أولهما حیضاً و إن کان الأقوی التخییر

______________________________

إلّا أنّ ما أفاده (قدس سره) إنّما یمکن المساعده علیه فیما إذا کان الدمان متساویین فی الأوصاف و لم یکن أحدهما فی العاده، و إلّا فروایه یونس «3» المتقدِّمه و غیرها ممّا دلّ علی أنّ ما تراه المرأه من حمره أو صفره فی أیّام عادتها حیض لا یبقی مجالًا للترجیح بالأسبقیّه فی الزّمان، لأنّها أماره الحیض شرعاً، و کذلک أدلّه الصفات، فإنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض.

ثمّ إنّ ما ذکرناه فی المقام یأتی فی غیر هذه المسأله أیضاً من الفروع الآتیه الّتی یدور فیها الأمر بین کون الدم الأوّل حیضاً دون الأخیر أو العکس، هذا.

و لا یخفی أنّ ما ذکرناه من لزوم جعل أوّل الدمین حیضاً و إن کان صحیحاً کما عرفت، إلّا أنّه لا یتم علی إطلاقه، لأنّه إنّما یصحّ





فی غیر ذات العاده العددیّه، لأنّ تمیزها بالصفات کما مرّ، و أمّا ذات العاده العددیّه فقد عرفت أنّ دمها إذا تجاوز عن العشره و کانت مستمرّه الدم المعبّر عنها بالاستحاضه فی الأخبار «4» ترجع إلی عدد أیّامها و تجعله حیضاً و الباقی استحاضه، و علیه لا بدّ من أن تأخذ من أوّل الدمین بعدد أیّامها حیضاً، لإتمام الدم الأوّل و تجعل الباقی استحاضه.

هذا کلّه فیما إذا کان کلا الدمین فی غیر أیّام العاده و کانا واجدین للصفات.

______________________________

(1) و أمّا الدم الآخر فهو استحاضه إلّا إذا کان مقدار منه بصفات الحیض و لم یزد بضمیمه ما فی العاده مع النّقاء المتخلّل علی عشره أیّام و حینئذٍ فالمجموع مع النّقاء المتخلّل حیض.

(2) بل الأظهر ذلک لکنّها إذا کانت ذات عاده عددیّه و کان بعض الدم الثّانی متمّماً للعدد مع النّقاء المتخلّل جعلته حیضاً علی الأظهر.

(3) الوسائل 2: 279/ أبواب الحیض ب 4 ح 3، و کذا أکثر روایات الباب.

(4) الوسائل 2: 283/ أبواب الحیض ب 5 ح 2 و 3 و ....
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و إن کان بعض أحدهما فی العاده دون الآخر جعلت ما بعضه فی العاده حیضاً (1)

______________________________

إذا کان بعض أحد الدمین فی العاده

(1) کما إذا فرضنا المرأه ذات عاده وقتیّه و أنّها تحیض من عاشر کلّ شهر، أو أنّ آخر حیضها فی کلّ شهر هو الیوم الخامس عشر، و رأت «1» الدم من الیوم السّادس إلی الیوم الحادی عشر خمسه أیّام و نقت بعد ذلک ستّه أیّام ثمّ رأت الدم الآخر خمسه أیّام أیضاً فإنّ الثّانی وقع خارج العاده بأجمعه، إلّا أنّ الدم الأوّل وقع یوم منه فی أیّام العاده.

أو أنّها





رأت «2» الدم من الیوم الخامس إلی العاشر و نقت من الیوم العاشر إلی الیوم الخامس عشر ثمّ رأت الدم الآخر من الیوم الخامس عشر خمسه أیّام مثلًا، فإنّ الدم الأوّل حینئذ لم یقع شی ء منه فی أیّام العاده و لکن الدم الثّانی وقع یوم منه فی أیّام العاده.

فمقتضی الأخبار الوارده فی أنّ العاده متقدّمه علی الترجیح بالصفات «3» أن تجعل ما فی عادتها حیضاً سواء أ کان واجداً للصفات أم فاقداً لها، لأنّ ما تراه المرأه من صفره أو حمره فی أیّام عادتها فهو حیض.

ثمّ إنّ ما رأته من الدم فی أیّام العاده إن کان ثلاثه أیّام فأکثر فهو، و أمّا إذا کان أقل منها فمقتضی ما دلّ علی أنّ المرأه إذا رأت الدم فی أیّام عادتها فهو حیض «4» بضمیمه ما دلّ علی أنّ الحیض لا یقل من ثلاثه أیّام «5» أن یضمّ إلیه ما یتمّ به ثلاثه أیّام من الدم الأوّل فی المثال «6»، لأنّه المدلول الالتزامی المستفاد من الأخبار المتقدِّمه 

______________________________

(1) هذا مثال للفرض الأوّل، أعنی من تحیض من عاشر کلّ شهر.

(2) هذا مثال للفرض الثّانی، أعنی من ینتهی حیضها فی الیوم الخامس عشر من کلّ شهر.

(3) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

(4) نفس المصدر.

(5) الوسائل 2: 293/ أبواب الحیض ب 10.

(6) فی المثال الأوّل.
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______________________________

فإنّ الحیض لا یقل عن ثلاثه أیّام، ففی المثال یحکم بلحوق یومین من الدم الأوّل بالیوم السابق «1» الواقع فی أیّام العاده من الدم الأوّل لأنّهما متمّمات لثلاثه الحیض.

و هل یحکم بحیضیّه الدم الثّانی أیضاً أو لا یحکم، یختلف هذا باختلاف النِّساء لأنّ المرأه إن کانت ذات عاده عددیّه فترجع





إلی عدد أیّامها و تأخذ من أیّام الدم بعد الثّلاثه بمقدار یکمل به عددها، مثلًا إذا کانت عادتها جاریه علی التحیض ثمانیه أیّام فی کلّ شهر و رأت الدم ثلاثه أیّام ثمّ انقطع أربعه أیّام ثمّ رأته خمسه أیّام، و فرضنا أنّ الیوم الثّالث من الثّلاثه الأُول کان واقعاً فی أیّام عادتها الوقتیّه و لأجل ذلک حکمنا بکونه حیضاً ثمّ ألحقنا به الیومین السابقین حتّی تتمّ الثّلاثه المعتبره فی الحیض، و لکن مجموع أیّام الدمین و النّقاء لمّا کان زائداً عن العشره فلا محیص من أن تأخذ عدد أیّامها حیضاً و تجعل الباقی استحاضه، و لأجله تضمّ الثّلاثه إلی أربعه النّقاء لأنّها أیضاً بحکم الحیض فیکون سبعه أیّام و حیث إنّ عدد أیّامها ثمانیه فتأخذ یوماً واحداً من الخمسه المتأخّره و تضمّه إلی السبعه لیکتمل به عدد أیّام المرأه، و الباقی استحاضه أو تأخذ منها یومین إذا کانت عادتها تسعه أیّام. هذا فیما إذا کانت المرأه ذات عاده عددیّه.

و أمّا إذا لم تکن لها عاده عددیّه فلا مناص من التمییز بالصفات فما کان بصفات الحیض حیض و ما لم یکن بصفاته استحاضه، فلو فرضنا أنّ الدم فی ثلاثه أیّام أو یومین أو یوم واحد من الخمسه کان أحمر و الباقی أصفر فیحکم علی ما کان لونه أحمر بالحیضیّه إلی أن تتمّ عشره أیّام دون غیره لأنّه استحاضه. هذا کلّه فیما إذا کان بعض أحد الدمین فی العاده دون الآخر.

______________________________

(1) بالیوم اللّاحق.
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و إن کان بعض کلّ واحد منهما فی العاده فإن کان ما فی الطرف الأوّل من العاده ثلاثه أیّام أو أزید، جعلت الطرفین من العاده حیضاً و تحتاط فی





النّقاء المتخلّل، و ما قبل الطرف الأوّل و ما بعد الطرف الثّانی استحاضه، و إن کان ما فی العاده فی الطّرف الأوّل أقل من ثلاثه تحتاط فی جمیع أیّام الدمین «1» و النّقاء بالجمع بین الوظیفتین (1).

______________________________

إذا کان بعض کلّ واحد من الدمین فی العاده

(1) فصّل (قدس سره) فی هذه الصّوره بین ما إذا کان ما فی الدم الأوّل ممّا صادف أیّام العاده قابلًا للحکم بحیضیّته بأن کان ثلاثه أیّام أو أزید، و بین ما إذا لم یکن کذلک کما إذا کان أقل من ثلاثه أیّام لعدم کونه قابلًا للحیضیّه، فحکم فی الصّوره الأُولی بحیضیّه الدم الأوّل أعنی ما رأته فی ثلاثه أیّام أو أزید من أیّام عادتها و ما رأته من الدم الثّانی ممّا صادف أیّام عادتها، و أمّا أیّام النّقاء المتخلّل بین الدمین فحکمه ما تقدّم من إلحاقه بالحیض کما قوّیناه، أو الاحتیاط فیه بالجمع بین أحکام الطاهره و الحیض کما صنعه الماتن (قدس سره).

و أمّا الصّوره الثّانیه فحیث إن ما صادف العاده من الدم الأوّل لم یکن قابلًا للحیضیّه لکونه أقل من ثلاثه أیّام، و لا یمکن ضمّ ما وقع فی العاده من الدم الثّانی إلیه، إذ یعتبر فی الحیض التوالی ثلاثه أیّام، فیدور الأمر بین أن یحکم بحیضیّه مجموع الدم الأوّل و استحاضه الأخیر أو العکس، لعدم إمکان الحکم بحیضیّتهما معاً، لکونهما مع أیّام النّقاء زائداً علی العشره و لا ترجیح فی البین، احتاط (قدس سره) فی مجموع الدمین و أیّام النّقاء بالجمع بین الوظیفتین.

و ما أفاده (قدس سره) فی الصّوره الأُولی صحیح و لا بدّ من الحکم بحیضیّه ما وقع 

______________________________

(1) لا یبعد جعل ما وقع فی العاده من الطرف





الأوّل مع متمّمه من الدم السابق حیضاً، فإن أمکن معه جعل المقدار الواقع فی العاده من الدم الثّانی حیضاً بأن لا یزید المجموع مع النّقاء المتخلّل علی العشره کان المجموع حیضاً، و إلّا فخصوص الدم الأوّل علی تفصیل مرّ.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 222 

..........

______________________________

فی أیّام العاده من الدم الأوّل، أعنی ثلاثه أیّام أو أزید، و کذا ما وقع فی أیّام العاده من الدم الثّانی، لأنّه فی أیّام العاده و من الحیضه الأُولی، و فی أیّام النّقاء ما عرفته من الخلاف.

و أمّا ما أفاده (قدس سره) فی الصّوره الثّانیه فهو ممّا لا یمکن المساعده علیه و ذلک لأنّ الحیض و إن اعتبر فیه أن یکون ثلاثه أیّام متوالیات إلّا أنّ إطلاق ما دلّ «1» علی أنّ ما تراه المرأه أیّام عادتها من صفره أو حمره فهو حیض غیر قاصر الشمول للمقام، فلا مناص من الحکم بحیضیّه ما وقع فی أیّام العاده بمقتضی دلاله الدلیل، کما لا بدّ من تتمیم ذلک ممّا سبقه من الدم الأوّل إلی أن تکمل الثّلاثه المعتبره فی الحیض، سواء کان یوماً أو یومین أو أکثر، کما إذا صادف الدم الأوّل من أیّام العاده نصف یوم، و ذلک لاستکشاف حیضیّه المکمل للثلاثه من الدلاله الالتزامیّه المستفاده من الأخبار الوارده فی أنّ ما تراه المرأه من صفره أو حمره فی أیّام عادتها حیض، بضمیمه ما دلّ علی أنّ الحیض لا یقل عن ثلاثه أیّام.

ثمّ إنّ ما وقع فی العاده من الدم الأوّل و مکمّله إلی الثّلاثه و أیّام النّقاء إن لم یزد علی عشره أیّام فتلحق ما وقع فی العاده من الدم الثّانی أیضاً بالحیض إلی تمام العشره لأنّه ممّا رأته المرأه فی





أیّام عادتها.

و أمّا إذا لم یمکن إلحاق ما وقع فی العاده من الدم الثّانی بالحیض، لکون الثّلاثه من الدم الأوّل و أیّام النّقاء عشره أیّام، و الزّائد علی العشره استحاضه، فربّما یتوهّم التعارض بین جعل ما وقع فی العاده من الدم الأوّل حیضاً لتلحق به مکمّل الثّلاثه و أیّام النّقاء و یکون المجموع عشره أیّام حتّی یخرج الدم الثّانی عن کونه حیضاً، و بین عکسه بأن یجعل ما وقع فی العاده من الدم الثّانی حیضاً لتلحق به مکمّل الثّلاثه لیکون الدم الأوّل خارجاً عن الحیض، إذ لا مرجح لأحدهما علی الآخر.

و هذا کما إذا کانت عادتها تسعه أیّام من العشره الثّانیه فرأت المرأه الدم من الیوم السّابع خمسه أیّام، فکان الیوم الخامس مصادفاً لأیّام عادتها و هو الیوم الحادی عشر 

______________________________

(1) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 223 

..........

______________________________

ثمّ نقت سبعه أیّام و رأت الدم الثّانی من الیوم التاسع عشر أیضاً خمسه أیّام مثلًا فصادف الیوم الأوّل من الدم الثّانی مع العاده، فإذا حکمنا بحیضیّه الیوم الحادی عشر و ضممنا إلیه یومین آخرین من الدم الأوّل ثمّ ألحقنا به أیّام النّقاء و هی سبعه أیّام، بلغ المجموع عشره أیّام و کان الدم الثّانی خارجاً عن الحیض، و إذا عکسناه ینعکس.

إلّا أنّا قدّمنا أنّ الأسبقیّه فی الزّمان مرجحه فیما نحن فیه، لا لأنّها من إحدی مرجحات المتعارضین أو المتزاحمین، بل لدلاله الأخبار علی أنّ حیضیّه الدم الثّانی یشترط فیها تخلّل أقلّ الطّهر بینها و بین الحیضه الأُولی، و بما أنّه لم یتخلّل فی المقام فیحکم بعدم حیضیّه الدم الثّانی لا محاله، لأنّه من آثار حیضیّه الدم الأوّل شرعاً و لا عکس،





و لأجل المزید من التوضیح فلیراجع ما قدّمناه فی المسأله السابقه «1».

ثمّ إن أخرجنا الدم الثّانی عن الحیض فهل نقتصر فی الحکم بالحیضیّه علی ثلاثه أیّام من الدم من الأوّل أو نحکم بحیضیّه الدم الأوّل بأسره أو أنّ فیه تفصیلا؟

یختلف هذا باختلاف النِّساء، فإن کانت المرأه ذات عاده عددیّه فبما أنّها مستمره الدم علی الفرض لزیاده مجموع الدم و أیّام النّقاء عن العشره فلا بدّ من أن ترجع إلی عادتها فتأخذ بمقدار عددها حیضاً و الباقی استحاضه، کما أنّ الدم الثّانی استحاضه.

و أمّا إذا لم یکن لها عاده عددیّه فترجع إلی التمییز بالصفات فما کان من الدم الأوّل بصفات الحیض فهو حیض، و ما لم یکن کذلک فهو استحاضه، لأنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض.

فتحصل أنّه لا بدّ فی الصّوره الثّانیه من التفصیل بما عرفت بعد الحکم بحیضیّه ثلاثه أیّام من الدم الأوّل کما فی الصّوره الأُولی، و إنّما نلحق ما وقع فی العاده من الدم الثّانی بالحیض فیما إذا لم یزد المجموع من الثّلاثه و أیّام النّقاء علی عشره أیّام، و علی تقدیر کونه عشره إنّما نحکم بحیضیّه الباقی من الدم الأوّل بعدد أیّامها أو بالتمییز بالصفات.

______________________________

(1) تقدّمت هذه المسأله فی الصفحه 216.
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[مسأله 19: إذا تعارض الوقت و العدد فی ذات العاده الوقتیّه العددیّه یقدّم الوقت]
[719] مسأله 19: إذا تعارض الوقت و العدد فی ذات العاده الوقتیّه العددیّه یقدّم الوقت، کما إذا رأت فی أیّام العاده أقل أو أکثر من عدد العاده و دماً آخر فی غیر أیّام العاده بعددها، فتجعل ما فی أیّام العاده حیضاً و إن کان متأخّراً، و ربما یرجّح الأسبق، فالأولی فیما إذا کان الأسبق العدد فی غیر أیّام العاده الاحتیاط فی الدمین بالجمع






بین الوظیفتین (1).

______________________________

ثمّ لا یخفی أنّ ما ذکرناه من رجوع ذات العاده العددیّه إلی عدد أیّامها إنّما هو فیما إذا تجاوز دم المرأه و لو بانضمام أیّام النّقاء عن عشره أیّام، و إلّا بأن کان الدم أقل من عشره أیّام فهو بأجمعه محکوم بالحیضیّه فیما إذا کان واجداً للصفات، إذ لا مانع من حیضیّته بالإضافه إلی شروط الحیض.

تعارض الوقت و العدد

(1) و الصحیح ما بنی علیه الماتن (قدس سره) من الحکم بحیضیّه ما فی أیّام العاده و لو کان متأخِّراً، و لا وجه للترجیح بالأسبقیّه، و ذلک لمّا استفدناه من مرسله یونس «1» من أنّ العاده الوقتیّه أماره و طریق إلی أنّ الدم حیض. و أمّا العاده العددیّه فلا دلیل علی أماریتها علی الحیضیّه لیقع بینهما التعارض، و إنّما هی معیّنه للعدد المجعول حیضاً فیما إذا تجاوز الدم عن العشره فقط، و مع قیام الأماره علی حیضیّه الدم المرئی فی أیّام العاده لا یمکن الحکم بحیضیّه غیره و لو کان متقدّماً، بل یمکن أن یستکشف عدم حیضیّه ما فی غیر أیّام العاده بالملازمه. و أمّا أخبار الصفات فهی أیضاً غیر شامله للمقام، لأنّ الترجیح بالصفات إنّما هو فی غیر ذات العاده کما تقدّم.

و علی الجمله إنّ الرّجوع إلی العدد سُنّه ثانیه و موردها غیر ذات العاده الوقتیّه لأنّ المرجع فیها إلی الوقت و هی السنّه الأُولی الّتی سنّها رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم).

______________________________

(1) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5 ح 1.
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[مسأله 20: ذات العاده العددیّه إذا رأت أزید من العدد و لم یتجاوز العشره فالمجموع حیض]
[720] مسأله 20: ذات العاده العددیّه إذا رأت أزید من العدد و لم یتجاوز العشره فالمجموع حیض «1» (1)

______________________________

و قد یستدلّ علی حیضیّه






الدم الأسبق بإطلاق مصححه صفوان عن أبی الحسن (علیه السلام) «إذا مکثت المرأه عشره أیّام تری الدم ثمّ طهرت فمکثت ثلاثه أیّام طاهراً ثمّ رأت الدم بعد ذلک أ تمسک عن الصّلاه؟ قال: لا، هذه مستحاضه» «2» نظراً إلی أنّها دلّت علی حیضیّه الدم المتأخّر و لو کان فی أیّام العاده.

و یدفعه: أنّ مفروض الرّوایه حیضیّه الدم الأوّل و لو بإحرازها خارجاً، و الشکّ فی حیضیّه الدم الأخیر، و أین هذا ممّا نحن فیه الذی قامت فیه الأماره علی حیضیّه الدم الأخیر، و هی رؤیته فی أیّام العاده، إذ لا إطلاق للروایه یشمل هذه الصّوره، بل قد عرفت أنّ لازم أماریه العاده الوقتیّه استکشاف عدم حیضیّه الدم الأوّل. مضافاً إلی إطلاق ما دلّ علی أنّ ما تراه المرأه فی أیّام عادتها من صفره أو حمره فهو حیض «3»، و معه لا حاجه إلی الاحتیاط بالجمع بین وظیفتی الحائض و المستحاضه فیما إذا کان الأسبق العدد فی غیر أیّام العاده کما فی المتن.

رؤیه الدم أزید من العدد

(1) لما عرفته من تضاعیف ما قدّمناه من أنّ العاده العددیّه لیست طریقاً إلی الحیضیّه، و إنّما هی معیّنه للعدد عند تجارز الدم العشره، و مع عدم تجاوزه یحکم بحیضیّه الجمیع إذا کان واجداً للصفات، إذ لا مانع من حیضیّته بالمقایسه إلی الشروط و لو کان زائداً علی عددها، کما إذا استمرّ الدم سبعه أیّام و کانت عادتها ستّه أیّام.

______________________________

(1) إذا کان الجمیع واجداً للصفات.

(2) الوسائل 2: 372/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 3.

(3) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.
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و کذا ذات الوقت إذا رأت أزید من الوقت (1).

[مسأله 21: إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مرّه فرأت فی شهر مرّتین مع فصل أقلّ الطّهر]
[721] مسأله 21: إذا






کانت عادتها فی کلّ شهر مرّه فرأت فی شهر مرّتین مع فصل أقلّ الطّهر و کانا بصفه الحیض فکلاهما حیض (2)، سواء کانت ذات عاده وقتاً أو عدداً أو لا، و سواء کانا موافقین للعدد و الوقت «1» أو یکون أحدهما مخالفاً (3).

______________________________

رؤیه الدم أزید من الوقت

(1) زیاده الدم المرئی عن العدد عند عدم تجاوزه العشره و إن کان واضحاً کما مثلناه، إلّا أنّ زیادته عن العاده الوقتیّه فقط کما هو مفروض الماتن لیست بذلک الوضوح، و من ثمه وقع مورداً للکلام فی أنّ الدم کیف یزید عن الوقت فی ذات العاده الوقتیّه فقط، لأنّه لا یتصوّر إلّا مع فرض العاده العددیّه لا فی العاده الوقتیّه فقط، إذ لا عدد لها لیزید أو ینقص.

و لکن الظّاهر أنّ نظر الماتن (قدس سره) إلی العاده الوقتیّه من حیث المنتهی فقط لأنّ العاده الوقتیّه کما عرفته فی محلّه علی أقسام، منها العاده الوقتیّه من حیث الآخر کما إذا جرت عادتها علی انقطاع دمها فی الیوم العاشر مثلًا من کلّ شهر مع الاختلاف فی أوّله، إلّا أنّه فی بعض الشهور تجاوز عن الیوم العاشر و انقطع فی الیوم الحادی عشر مثلًا و کان مجموع أیّام الدم أقل من عشره أیّام، و علیه فتصویر الزیاده عن الوقت فی ذات العاده الوقتیّه فقط بمکان من الوضوح.

رؤیه الدم مرّتین فی شهر واحد

(2) لوجدانهما الصفات و تحقّق ما هو الشرط فی حیضیّه الدم الثّانی، أعنی فصل أقل الطّهر بینهما.

(3) التسویه بین کون الدمین موافقین للعدد و بین عدمه أمر ظاهر لا شبهه فیه، کما 

______________________________

(1) لا یمکن تصویر الموافقه فی الوقت فی کلتا المرّتین فی مفروض المسأله.
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إذا





کانت عادتها ستّه أیّام فی کلّ شهر و قد فرضنا أن کلّ واحد من الدمین کان ستّه أیّام أو کان أحدهما ستّه و الآخر خمسه أیّام.

و إنّما الکلام فی التسویه بین کونهما موافقین فی الوقت و عدمه، لأنّ المرأه إنّما یکون لها وقت واحد و هو إمّا أن یوافق الدم الأوّل و إمّا أن یوافق الدم الثّانی، فکیف یتصوّر وقوع کلّ منهما فی أیّامها و وقتها.

و تصویر ذلک فی ذات العاده البسیطه غیر ممکن لما مرّ من أنّ لها وقت واحد فی کلّ شهر، و کیف یقع کلّ من الدمین فی وقتها.

و أمّا بناءً علی الالتزام بالعاده المرکّبه کما علیه الماتن (قدس سره) فتصویره أمر ظاهر لا غبار علیه، و هذا کما إذا جرت عادتها علی التحیض فی العشره الأخیره من کلّ شهر فی أیّام الشتاء مثلًا و فی العشره الاولی فی أیّام الرّبیع باختلاف بعد الشّمس و قربها، و رأت الدم فی شهر واحد قمری مرّتین بأن رأت الدم مرّه من خامسه إلی تاسعه ثمّ رأت الطّهر عشره أیّام ثمّ رأت الدم من الیوم التّاسع عشر إلی الرّابع و العشرین منه مثلًا و کان ذلک الشهر مجمعاً بین الشتاء و الرّبیع. فإنّ الأربعه الأُولی حینئذ أعنی أیّام الدم الأوّل قد وقعت فی العشره الأخیره من الشتاء، کما أنّ أیّام الدم الثّانی وقعت فی العشره الاولی من شهور الرّبیع، و قد وقع کلّ واحد من الدمین فی وقتها.

ثمّ إنّ الوجه فی الحکم بالحیضیّه فی هذه المسأله هو إمکان کون الدمین حیضاً بالقیاس إلی أدلّه الشروط، و بما أنّ المقتضی لحیضیّتهما موجود و لا مانع عنها فلا بدّ من الحکم بکونهما حیضاً.
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[مسأله 22: إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مرّه فرأت فی شهر مرّتین مع فصل أقلّ الطّهر]
[722] مسأله 22: إذا کانت عادتها فی کلّ شهر مرّه فرأت فی شهر مرّتین مع فصل أقلّ الطّهر فإن کانت إحداهما فی العاده و الأُخری فی غیر وقت العاده و لم تکن الثّانیه بصفه الحیض تجعل ما فی الوقت و إن لم یکن بصفه الحیض حیضاً (1) و تحتاط فی الأُخری «1» (2)،

______________________________

رؤیه الدم مرّتین فی شهر واحد مع الاختلاف

(1) فما فی العاده حیض سواء أ کان واجداً للصفات أم فاقداً لها، و ذلک لما دلّ من الأخبار علی أن ما تراه المرأه فی أیّام عادتها من صفره أو حمره فهو حیض «2».

و أمّا ما وقع فی غیر أیّام العاده فهو قد یکون واجداً للصفات فلا بدّ من الحکم بحیضیّته، لأدلّه الصفات و إمکان کونه حیضاً بقاعده الإمکان القیاسی من غیر ما یمنعه، و هذا لم یتعرّض الماتن لحکمه إلّا أنّه یستفاد من مجموع کلماته.

و قد یکون الدم الواقع فی غیر أیّام العاده فاقداً للصفات فقد أشار الماتن إلی حکمه بقوله «و تحتاط فی الأُخری».

(2) و الوجه فی هذا الاحتیاط هو ما ذهب إلیه المشهور من قاعده الإمکان و الحکم بأن ما یحتمل أن یکون حیضاً واقعیّاً فهو حیض، و لکنک عرفت عدم تمامیّته و أنّ الثّابت من القاعده هو الإمکان القیاسی، و بما أنّ الدم الفاقد للصفات فی غیر أیّام العاده لا یمکن أن یکون حیضاً بالقیاس إلی أدلّه الشروط فلا مناص من الحکم بعدم کونه حیضاً، مضافاً إلی الأخبار الصریحه فی أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض «3».

______________________________

(1) و إن کان الأظهر عدم کون الثّانیه حیضاً فیه و فیما بعده.

(2) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

(3) نفس المصدر.

موسوعه
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و إن کانتا معاً فی غیر الوقت فمع کونهما واجدتین کلتاهما حیض، و مع کون إحداهما واجده تجعلها حیضاً و تحتاط فی الأُخری، و مع کونهما فاقدتین تجعل إحداهما حیضاً «1»، و الأحوط کونها الاولی، و تحتاط فی الأُخری (1).

______________________________

صور المسأله:

(1) و هذا له صور:

الاولی: أن تکونا واجدتین للصفات، و لا بدّ حینئذ من الحکم بحیضیتهما للإمکان القیاسی کما مرّ.

الثّانیه: أن یکون أحدهما واجداً للصفات دون الآخر، أمّا الواجد فلا مناص من الحکم بحیضیّته، لوجدانه الشرائط و فقدانه الموانع.

و أمّا الفاقد فلا وجه للحکم بحیضیّته، لأنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض و لا یمکن أن تکون حیضاً بالإمکان القیاسی، اللّٰهمّ إلّا أن نلتزم بقاعده الإمکان بمعناها المعروف، فإن الفاقد أیضاً حیض حینئذ لاحتمال کونها حیضاً واقعاً.

الثّالثه: أن تکونا فاقدتین للصفات، فمقتضی ما قدّمنا الحکم بعدم حیضیتهما، لأنّ الصفره لا یمکن أن تکون حیضاً بالإمکان القیاسی کما مرّ، إلّا أن نقول بقاعده الإمکان بمعناها المعروف و قد مرّ عدم تمامیّتها، فما أفاده الماتن (قدس سره) ممّا لا وجه له.

ثمّ لو فرضنا العلم بحیضیّه أحدهما إجمالًا فاللازم الاحتیاط بین أحکام الحائض و الطاهره، لا جعل أحد الدمین حیضاً دون الآخر کما فی المتن، و ذلک لأنّ نسبه العلم الإجمالی إلی کلّ من الدمین علی حدّ سواء.

______________________________

(1) الأظهر أن لا یحکم بحیضیّه شی ء من الدمین، نعم إذا علم إجمالًا بحیضیّه أحدهما لا بدّ من الاحتیاط فی کلّ منهما.
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[مسأله 23: إذا انقطع الدم قبل العشره فإن علمت بالنّقاء و عدم وجود الدم فی الباطن]
[723] مسأله 23: إذا انقطع الدم قبل العشره فإن علمت بالنّقاء و عدم وجود الدم فی الباطن اغتسلت و صلّت و لا حاجه إلی الاستبراء (1)، و






إن احتملت بقاءه فی الباطن وجب (2) علیها الاستبراء «1» و استعلام الحال بإدخال قطنه و إخراجها بعد الصبر هُنَیئه.

______________________________

هل یجب الاستبراء للعلم بالنّقاء

(1) لأنّه إنّما جعل لتحصیل العلم بالنّقاء، و مع وجوده لا حاجه إلی الاستبراء.

(2) من غیر خلاف کما عن بعضهم، و الوجه فیه ما أشرنا إلیه فی أوائل بحث الحیض من أنّ الحیض بحسب الحدوث یعتبر فیه الرؤیه و الخروج، فلو علمت المرأه بخروج الدم من رحمها و لکنّه لم یخرج إلی الخارج فهی لیست بحائض، بل لها أن تمنع عن خروجه بجعل خرقه أو قطنه مانعه عن خروجه، و أمّا بحسب البقاء فلا یشترط فیه الخروج و الرؤیه، بل وجوده فی المحل و المجری کاف فی تحقّقه، فلا تجب علیها الصّلاه و لا تحل لها بقیّه المحرمات إلّا بنقائها ظاهراً و باطناً، و تفصیل الکلام فی المقام یقع من جهتین:

الجهه الاولی: فی وجوب الاستبراء و عدمه.

الجهه الثّانیه: فی کیفیّه الاستبراء.

أمّا الجهه الأُولی فالمحتملات فیها أربعه:

الأوّل: عدم وجوب الاستبراء بوجه کما عن شیخنا الأنصاری «2» (قدس سره) لولا تسالم الأصحاب علیه، و ذلک نظراً إلی أن صحیحه محمّد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) «إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنه، فإن خرج فیها شی ء من الدم فلا تغتسل، و إن لم ترَ شیئاً فلتغتسل» «3» إنّما دلّت علی وجوبه عند إراده 

______________________________

(1) بمعنی عدم جواز ترکها الصّلاه بدونه و عدم جواز ترتیب الآثار علی الغسل بدونه.

(2) کتاب الطّهاره: 226 السطر 29/ المقصد الثّانی فی الحیض.

(3) الوسائل 2: 308/ أبواب الحیض ب 17 ح 1.
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الاغتسال، و لا دلاله لها علی وجوب الاستبراء لا نفساً و





لا شرطاً.

و یدفعه: أنّ الصحیحه و إن لم یمکن استفاده الوجوب النفسی منها کما أُفید، إلّا أنّ دعوی دلالتها علی وجوبه الشرطی بمکان من الإمکان، حیث علّقت وجوب الاستبراء علی إراده الاغتسال، فیمکن أن یدعی أنّ ظاهره کون الاستبراء شرطاً أو قیداً فی الاغتسال، فإنّ التعبیر عن الوجوب الشرطی بذلک أمر متعارف، کما فی قوله تعالی: ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ ... «1» حیث دلّ علی أنّ الوضوء و الغسل و التیمم واجب شرطی، و أنّهما قیدان فی الصّلاه، فلیکن الحال فی المقام أیضاً کذلک، و لا یمکن حینئذ دعوی عدم دلاله الصحیحه علی أنّ الاستبراء واجب شرطی، بل لا بدّ فی منع ذلک من جواب آخر هذا.

علی أنّ القائل بالوجوب النفسی فی الاستبراء صریحاً غیر معلوم، فمراد القائل بالوجوب إنّما هو الوجوب الشرطی، و قد عرفت أنّ الصحیحه یمکن دعوی دلالتها علی ذلک.

و یوضح ما ذکرناه ضمّ الأخبار الکثیره الدالّه علی أنّ الحائض إذا نقت و طهرت اغتسلت «2» إلی الصحیحه، لأنّها بضمیمتها إلی تلک الأخبار تدلّ علی أنّ الحائض لیس لها أن تترک الغسل باستصحاب عدم النّقاء، بل لا بدّ لها من الاغتسال، و هی مأموره بالاستبراء عند إراده الغسل، فکأنها بضمیمه تلک الأخبار تدلّ علی أنّ الحائض إذا طهرت أی نقت ظاهراً لأنّ المراد بالطهر فیها مقابل الرؤیه لا الطّهر باطناً وجب الاستبراء و الاغتسال، فدعوی عدم وجوب الاستبراء رأساً ساقطه علی أنّها مخالفه لما تسالم علیه الأصحاب.

الثّانی: وجوب الاستبراء نفساً، و هذا الاحتمال أیضاً لا مثبت له من الأخبار لصراحه الصحیحه المتقدّمه فی أنّ الاستبراء إنّما یجب إذا أرادت الاغتسال، و أمّا أنّه 

______________________________

(1) المائده 5: 6.

(2)





الوسائل 2/ أبواب الحیض ب 1، 3، 4، 5 و غیرها.
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واجب فی نفسه فلا. و أصرح من ذلک موثقه سماعه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قلت له: المرأه تری الطّهر و تری الصفره أو الشی ء فلا تدری أ طهرت أم لا؟ قال: فإذا کان کذلک فلتقم فلتصق» «1» حیث صرحت بأن الاستبراء إنّما هو لمعرفه الحال و استخبار أنّها طاهره أو حائض، لا أنّه واجب نفسی.

و هاتان الرّوایتان هما العمده فی المقام، و لا یعتمد علی غیرهما من الرّوایات، فهذا الاحتمال ساقط أیضاً.

الثّالث: أنّ الاستبراء واجب شرطی فلو اغتسلت من دون استبراء بطل غسلها لأنّ ذلک ظاهر الصحیحه المتقدِّمه نظیر قوله تعالی: ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ ... «2».

و هذه الدّعوی لا یمکن المساعده علیها، لأنّ الصحیحه و إن أمکن دعوی ظهورها فی ذلک إلّا أنّ الموثقه المتقدّمه کالصریحه فی أنّ الاستبراء إنّما أُمر به لأنّه الطریق إلی معرفه الحال و استخبار أنّها حائض أو طاهره، حیث دلّت علی أنّ الحائض عند انقطاع دمها ظاهراً لیس لها أن تعتمد علی استصحاب عدم النّقاء باطناً مع أنّه الغالب عند انقطاع الدم ظاهراً، لأنّ الحیض بحسب البقاء لا یعتبر فیه الرؤیه و الخروج، بل إنّ وجود الدم فی الباطن أیضاً یکفی فی الحکم بالحیضیّه، و مع الشکّ فی أنّه انقطع أم لم ینقطع فالأصل عدم النّقاء و الانقطاع، و مع کون هذا هو الأمر الغالب لم یرجعها الإمام (علیه السلام) إلیه بل أرجعها إلی استدخال القطنه فی کلّ من الصحیحه و الموثقه.

فعلمنا من ذلک أنّ الاستصحاب لا یجری فی المقام، و مع سقوطه لا طریق إلی معرفه الحال





غیر الاستبراء، فهو إنّما أُمر به لأجل فائده الاستخبار و تحصیل العلم بالحال، لا أنّه قید فی الاغتسال، و لا یمکن قیاسه بالوضوء، لأنّ فی المقام قد أُشیر إلی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 4.

(2) المائده 5: 6.
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فائده الاستبراء و أنّه لمعرفه الحال لا أنّه قید معتبر فی الغسل.

الرّابع: أنّ الاستبراء واجب عقلًا، و الأمر فی الرّوایات للإرشاد إلیه، و هذا هو الصّحیح.

و تقریبه: أنّ الاستصحاب ساقط فی حقّها کما عرفت، و مع سقوطه تعلم المرأه بأنّها إمّا حائض و إمّا طاهره، و لکلّ منهما أحکام إلزامیّه، و لیس لها أن تغتسل و تصلِّی لاحتمال کونها حائضاً، و لا أن تترکهما لاحتمال کونها طاهره، فلها علم إجمالی بتوجّه أحکام إلزامیّه فی حقّها، و لقد تنجزت علیها بالعلم الإجمالی، و لا مناص من أن تخرج عن عهدتها.

و لا تتمکّن من الامتثال بالاحتیاط بالجمع بین أحکام الحائض و الطاهره، لدوران أمرها بین المحذورین، فإنّ زوجها إذا طلب منها التمکین للجماع یجب علیها ذلک إن کانت طاهره کما أنّه یحرم علیها إذا کانت حائضاً، و کذلک الأمر فی الصّلاه بناءً علی أنّ حرمه العباده علی الحائض ذاتیه فإنّ الصّلاه حینئذ إمّا واجبه فی حقّها لو کانت طاهره و إمّا محرمه لو کانت حائضاً. فلا تتمکن المرأه من الخروج عن عهده تلک التکالیف المنجزه بالاحتیاط، و لا یرخّص العقل فی إهمالها، لتمکنها من الامتثال بتحصیل المعرفه بالحال.

فالاستبراء و الاستخبار واجبان علیها بالعقل و إن کانت الشبهه موضوعیّه و لا یجب فیها الفحص، و ذلک لتنجز الحکم فی حقّها و تمکنها من الامتثال بالفحص و الاختبار، و معه لا إشکال





فی لزوم الخروج عن عهده ما توجهت علیها من أحکام إلزامیه، و الأخبار الآمره بالاستبراء إنّما وردت إرشاداً إلی ذلک الحکم العقلی، و نتیجه ذلک أنّها إذا اغتسلت و لم تستبرئ و کان قد انقطع دمها واقعاً صحّ غسلها و صلاتها لعدم اشتراط الغسل فی حقّها بشی ء.

نعم بناءً علی أنّ حرمه العباده علی الحائض تشریعیّه لا ذاتیّه تتمکّن المرأه من الخروج عن عهده ما توجه علیها من الحکم الإلزامی بالصلاه مثلًا بالاحتیاط، بأن تغتسل و تصلِّی رجاءً، لعدم حرمتها فی ذاتها، و لا مانع من التقرّب بما لیس بمبغوض علی نحو الرّجاء، و هذا بخلاف مثل التمکین لدوران أمره بین المحذورین.
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فذلکه الکلام إنّ الحائض إذا انقطع دمها ظاهراً و احتملت عدم نقائها باطناً و إن لم یخرج الدم إلی الخارج لضعفه یتردّد أمرها بین کونها حائضاً أو طاهره، و لکلّ من الحالتین أحکام إلزامیّه، و هی متنجزه فی حقّها لعلمها الإجمالی، فلا مناص من أن تخرج عن عهدتها، و طریق ذلک أحد أمرین: إمّا الاحتیاط بالجمع بین أحکام الحائض و الطاهره، و إمّا الفحص و الاختبار بالاستبراء، و هذا فی مثل الصّلاه و غیرها من العبادات بناءً علی أنّها محرمه علی الحائض حرمه تشریعیّه لا ذاتیّه.

و أمّا فی مثل ذات البعل إذا طلب زوجها الوقاع فلا یتیسر فیه الاحتیاط، لدوران الأمر فی التمکین بین المحذورین، لأنّه واجب علیها إن کانت طاهره و هو محرم علیها إن کانت حائضاً. و کذلک الحال فی العبادات بناءً علی أنّ حرمتها علی الحائض ذاتیّه و معه یتعیّن علیها الفحص و الاختبار و إن کانت الشبهه موضوعیّه و لا یجب فیها الفحص کما حررناه





فی محله، إلّا أنّه فی المقام لمّا کانت الأحکام متنجزه فی حقّها و هی متمکنه من امتثالها بالفحص و الاختبار فقد وجب علیها الفحص عقلًا، لانحصار طریق امتثال الأحکام المنجزه بالفحص، و معه تکون الأوامر الوارده فی الرّوایات إرشادیّه لا محاله. و إن شئت فقل: إنّ الاستبراء واجب شرطی ظاهراً، لأنّ مفادهما واحد.

لکن ذلک کلّه مبنیّ علی عدم جریان استصحاب عدم النّقاء فی المقام، و إلّا لو جری الاستصحاب فی حقّها لما بیّناه فی محلّه «1» من أنّ الاستصحاب کما یجری فی الأُمور القارّه کذلک یجری فی الأُمور التدریجیّه الّتی لها وحده عرفیه، و الأمر فی المقام أیضاً کذلک، فإنّ خروج الدم و سیلانه تدریجی، و قد علمنا بخروج مقدار منه و نشک فی خروج مقدار آخر منه إلّا أنّه لکونه أمراً واحداً بالنظر العرفی لا مانع من استصحابه لا نحلّ به العلم الإجمالی و یتعیّن کونها حائضاً.

______________________________

(1) فی مصباح الأُصول 3: 126.
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سقوط الاستصحاب عند الشکّ فی النَّقاء فالعمده فی المقام تحقیق أنّ الاستصحاب جار أو أنّه ساقط فی محلّ الکلام.

و الظاهر أنّ الاستصحاب ملغی فی المقام، و ذلک لموثقه سماعه المتقدِّمه حیث أرجع الإمام (علیه السلام) فیها إلی الاستبراء عند استکشاف أنّ المرأه حائض أو طاهره و لم یرجعها إلی الاستصحاب مع أنّه مورد الاستصحاب للیقین بخروج الدم و جریانه و الشک فی بقائه، فمن هذا یستکشف أنّ الاستصحاب ساقط فی حقّه، و مع عدم جریانه یدور أمر المرأه بین الاحتیاط و الاختبار کما عرفت.

ثمّ إنّ المنع عن جریان الاستصحاب بالموثقه لا یکشف عن أنّ الاستبراء شرط فی صحّه الغسل بحیث لو اغتسلت من دون استبراء بطل غسلها،





و ذلک لدلاله الموثقه علی أنّ الغرض من الأمر به إنّما هو معرفه الحال و أنّها حائض أو طاهره، و لا دلاله لها علی أنّ الاستبراء شرط فی صحّه الغسل نظیر شرطیه الوضوء للصلاه.

و کذلک الحال فی الصحیحه، فإنّها إنّما تدل علی أنّ المرأه بعد انقطاع دمها ظاهراً لیس لها أن ترتب أحکام الطاهره علی نفسها و تغتسل إلّا أن تستبرئ، و أمّا أنّ الاستبراء شرط فی صحّه غسلها فلا یمکن استفادته من الصحیحه، بل الاستبراء واجب عقلًا، أو إن شئت قلت: إنّه واجب شرطی ظاهراً، فإذا اغتسلت و ترکت الاستبراء و کانت نقیّه واقعاً صحّ غسلها لا محاله. هذا کلّه فیما إذا کانت متمکنه من الاستبراء.

و أمّا إذا فرضنا عدم قدرتها علیه إمّا لشلل فی یدها أو لعدم تمکنها من قطنه و ما یشبهها من الأجسام، فهل یجری الاستصحاب فی حقّها أو لا بدّ من أن تحتاط؟

ظهر ممّا بیّناه آنفاً عدم جریان الاستصحاب فی المقام لدلاله الموثقه علی أنّ المرجع هو الاختبار دون الاستصحاب، و لا وجه لتقیید الموثقه بحاله تمکن المرأه و قدرتها علی الاستبراء، لأنّه لیس من الواجبات التکلیفیّه لیتقیّد بصوره القدره علیه، و إنّما هو واجب عقلی و شرط ظاهری، و لا یفرق فی مثله بین صورتی التمکّن و غیرها کما سبق غیر مرّه، فإذا لم یجر الاستصحاب فی حقّها و لم تتمکن من الاستبراء 
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ینحصر الطریق إلی امتثال الأحکام المنجزه فی حقّها بالاحتیاط فتجمع بین أحکام الطاهره و الحائض، کما فی العبادات بناءً علی أنّها محرمه علی الحائض تشریعاً، و أمّا بناءً علی حرمتها ذاتاً فی حقّها أو ذات البعل الّتی طلب زوجها منها





الوقاع فلا محاله تتخیّر المرأه بین الوظیفتین، لدوران أمرها بین المحذورین. هذا تمام الکلام فی الجهه الأُولی.

الجهه الثّانیه فی کیفیّه الاستبراء و أمّا الجهه الثّانیه أعنی کیفیّه الاستبراء فقد وردت فیها جمله من الأخبار:

منها: مرسله یونس عمن حدثه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال: «سئل عن امرأه انقطع عنها الدم فلا تدری أ طهرت أم لا، قال: تقوم قائمه و تلزق بطنها بحائط و تستدخل قطنه بیضاء، و ترفع رجلها الیمنی» «1».

و منها: روایه شرحبیل الکندی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قلت له کیف تعرف الطّامث طهرها؟ قال (علیه السلام): تعمد برجلها الیسری علی الحائط، و تستدخل الکرسف بیدها الیمنی» «2».

و منها: موثقه سَماعه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قلت له: المرأه تری الطّهر و تری الصفره أو الشی ء فلا تدری أ طهرت أم لا، قال (علیه السلام): فإذا کان کذلک فلتقم فلتلصق بطنها إلی حائط و ترفع رجلها علی حائط، کما رأیت الکلب یصنع إذا أراد أن یبول، ثمّ تستدخل الکُرسُف» «3».

و منها: صحیحه محمّد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) «إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنه فإن خرج ...» «4».

و لکن الرّوایتان الأُولیان ضعیفتان، فإنّ الأُولی مرسله، و الثانیه ضعیفه بشرحبیل 

______________________________

(1) الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 2.

(2) الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 3.

(3) الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 4.

(4) الوسائل 2: 308/ أبواب الحیض ب 17 ح 1.
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الکندی و سَلَمه بن الخَطّاب، لإهمالهما فی الرّجال، بل و





تضعیف الثّانی علی ما یظهر من کلماتهم، فلا یعتمد علیهما فی الحکم بوجوب الاستبراء و لا فی کیفیّته.

و العمده هی الصحیحه و الموثقه و هما من المطلق و المقیّد، لعدم تقیید الاستبراء فی الصحیحه بالقیام و رفع إحدی الرّجلین و إلصاق البطن إلی الحائط. و مقتضی قانون الإطلاق و التقیید تقیید الصحیحه بالموثقه و اعتبار القیود الوارده فیها فی الاستبراء إلّا أنّه بعید، و لأجل ذلک تحمل الموثقه علی أفضل الأفراد.

و الوجه فی بُعد التقیید أنّ المسأله من المسائل عامّه البلوی، لکثره ابتلاء النِّساء بها، و مع کون المسأله کذلک و کونه (علیه السلام) فی مقام البیان إذا لم یقیّد الاستبراء بقید فلا محاله یدل ذلک علی عدم اعتبار شی ء من القیود المذکوره فی الموثقه فی الاستبراء، و بذلک تکون الصحیحه أظهر و أقوی فی الدلاله من الموثقه، فتحمل الموثقه علی الأفضلیّه، و من ثمه ذهب المشهور إلی عدم اعتبار کیفیّه خاصّه فی الاستبراء هذا.

علی أنّ المسأله کما عرفت من المسائل عامّه البلوی و کثیره الدوران، فلو کانت الکیفیّه الوارده فی الموثقه واجبه المراعاه فی الاستبراء لشاعت و ظهرت و لم یمکن أن تکون مختفیه علی المشهور، و قد عرفت أنّهم ذهبوا إلی عدم اعتبار کیفیّه خاصّه فی الاستبراء، و قد ذکرنا نظیر ذلک فی جمله من الموارد منها الإقامه فی الصّلاه.

مضافاً إلی أنّ ذلک هو الّذی تقتضیه القرینه الخارجیّه، لأنّ الغرض من الاستبراء لیس إلّا مجرّد معرفه الحال و الاستخبار عن أنّ المرأه ذات دم أو غیرها، و الظّاهر عدم مدخلیّه شی ء من القیود المذکوره فی الموثقه فی ذلک، فتحمل علی إراده التسهیل علی المرأه فی استبرائها أو علی أفضل الأفراد کما عرفت.

نتیجه الاستبراء

(1)





إذا استبرأت المرأه بعد انقطاع دمها فلا یخلو الحال إمّا أن تخرج القطنه نقیّه 

______________________________

(1) لا أثر لرؤیه الدم الأصفر إلّا إذا کان فی أیّام العاده.
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______________________________

و إمّا أن تخرج ملطّخه بالصفره و إمّا أن تخرج ملطّخه بالدم الأحمر أو الأسود.

أمّا إذا خرجت نقیّه فلا إشکال فی أنّه یجب علیها الاغتسال و تصلِّی، لأنّها طاهره.

و أمّا إذا خرجت ملطّخه بالصفره فإن کانت خارجه فی أیّام عادتها فلا کلام أیضاً فی الحکم بحیضیّه المرأه، لأنّ حکم الصفره فی أیّام العاده حکم الحمره و أنّها من الحیض کما قدّمنا تفصیله.

و أمّا إذا خرجت فی غیر أیّام العاده أو لم تکن المرأه ذات عاده أصلًا فصریح کلام الماتن (قدس سره) أنّ حکمها حکم الدم الأحمر علی ما نبیّنه عن قریب و هو المشهور لقاعده الإمکان.

إلّا أنّ الحکم بذلک ممّا لا وجه له، و ذلک لأنّ دم الحیض أسود عبیط و لیس به خفاء، و لیست الصفره من الحیض بمقتضی الأخبار «2»، و قد خرجنا عن ذلک فی الصفره الخارجه فی أیّام العاده لأنّها من الحیض، و معه لا یتمّ الحکم بحیضیّه الصفره فی المقام.

و یدلّ علی ذلک مضافاً إلی إطلاق ما ورد من أنّ الصفره فی غیر أیّام العاده





لیست بحیض «3» نفس الأخبار الوارده فی الاستبراء حیث إنّ صریح الموثقه المتقدِّمه 

______________________________

(1) الظاهر وجوب الاستظهار بیوم إذا لم تکن مستمرّه الدم قبل أیّام العاده، ثمّ هی مخیّره بین الاستظهار بیومین أو ثلاثه أو إلی العشره و عدمه، و أمّا إذا کانت کذلک فلا استظهار علیها علی الأظهر، و الأحوط فی جمیع ذلک الجمع بین تروک الحائض و أفعال المستحاضه.

(2) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 2 و 3 و 4.

(3) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.
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أنّ القطنه إذا خرجت ملطّخه بالدم الأحمر أو الأسود فالمرأه حائض دون ما إذا خرجت ملطّخه بالصفره، و ذلک لأنّ مفروض الرّوایه أنّ المرأه تری الصفره و لا تدری أنّها حیض أو لیست بحیض، و فی هذا الفرض أمرها (علیه السلام) بإدخال الکرسف أو القطنه، فإذا خرجت ملطّخه بالدم فهی حائض، و معه یتعیّن أن یراد بالدم خصوص الأسود أو الأحمر، إذ لو أرید منه الأعم من الصفره لم تکن هناک حاجه إلی الاستخبار، بل لا بدّ من الحکم بکونها حائضاً من دون استبراء، لأجل أنّ المرأه تخرج منها الصفره علی الفرض.

و یؤیّد ذلک ما فی المرسله «1» من أنّ القطنه إذا خرجت و فیها دم عبیط و لو بمقدار رأس الذباب فهی حائض، فإنّ التقیید بالعبیط یدل علی عدم کون الصفره حیضاً، هذا کلّه إذا خرجت القطنه ملطّخه بالصفره.

أمّا إذا خرجت القطنه ملطّخه بالدم الأحمر أو الأسود فهی علی أقسام:

الأقسام المتصوّره فی المقام لأنّ المرأه إمّا لا تکون لها عاده أو تکون، و علی الثّانی إمّا أن تکون عادتها عشره أیّام أو أقل، و علی الثّانی قد تحتمل





تجاوز دمها العشره و عدم انقطاعه قبلها، و قد تجزم بانقطاعه قبل تجاوز العشره.

أمّا إذا لم تکن لها عاده، أو کانت ذات عاده و لکن عادتها عشره أیّام، أو أنّها أقل و تجزم بعدم تجاوز دمها العشره فلا بدّ من الحکم بکونها حائضاً إلی عشره أیّام للأخبار الوارده فی الاستبراء و لما ورد من أنّ الدم قبل العشره من الحیضه الأُولی «2» کما سبق فی محلّه.

و أمّا إذا کانت عادتها أقلّ من العشره و هی تحتمل انقطاع دمها قبل العشره کما 

______________________________

(1) أی مرسله یونس المرویه فی الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 2.

(2) الوسائل 2: 296/ أبواب الحیض ب 10 ح 11، 298/ ب 11 ح 3.
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تحتمل تجاوزه عنها فمقتضی الاستصحاب أنّ دمها لا ینقطع قبل العشره، لما عرفت فی محلّه من أنّ الاستصحاب کما یجری فی الأُمور الحالیه یجری فی الأُمور الاستقبالیّه أیضاً، و بما أنّ الدم یجری من المرأه بالفعل و تشکّ فی دوامه و انقطاعه فی الأزمنه المستقبله فالأصل عدم انقطاعه، فهی کالعالمه بتجاوز دمها العشره، لأنّ العلم التعبّدی کالعلم الوجدانی، و لا بدّ حینئذ من أن ترجع إلی أیّام عادتها و تجعلها حیضاً و الزائد استحاضه، فلها أن تغتسل بعد أیّام عادتها و تصلِّی و ترتب أحکام المستحاضه علی نفسها.

ما دلّ علی وجوب الاستظهار عند تجاوز الدم عن العشره إلّا أنّ هناک جمله من الرّوایات الّتی ادّعی تواترها إجمالًا و لا بأس بهذه الدعوی إذا انضمّت إلیها الأخبار الوارده فی استظهار النّفساء لوحده حکمهما کما یأتی قد دلّت علی أنّ المرأه إذا تجاوز دمها العشره و کانت عادتها أقل منها تستظهر بیوم





«1» أو یومین «2» أو بثلاثه أیّام «3» أو بعشره «4» أو بثلثی أیّام عادتها «5» إلّا أنّه ورد فی النّفساء دون الحائض و علیه فلا مناص من أن تترک المرأه صلاتها و تستظهر و تغتسل بعد أیّام استظهارها، و لا تتمکّن من الاغتسال بعد أیّام عادتها قبل الاستظهار.

و لکن فی قبال هذه الرّوایات جمله من الأخبار «6» دلّت علی عدم وجوب الاستظهار حینئذ، بل المرأه طاهره و یجوز لزوجها أن یأتیها متی شاء.

______________________________

(1) الوسائل 2: 301/ أبواب الحیض ب 13 ح 3 و 4 و 5، 383/ أبواب النّفاس ب 3 ح 4.

(2) الوسائل 2: 383 و 384/ أبواب النّفاس ب 3 ح 2 و 5.

(3) الوسائل 2: 300 و 302 و 303/ أبواب الحیض ب 13 ح 1 و 6 و 10.

(4) الوسائل 2: 303/ أبواب الحیض ب 13 ح 12، 383/ أبواب النّفاس ب 3 ح 3.

(5) الوسائل 2: 389/ أبواب النّفاس ب 3 ح 20.

(6) الوسائل 2: 371 و 372/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 1 و 4، 378/ ب 2، 379/ ب 3 ح 1.
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و من ثمه جمعوا بینها و بین الطائفه المتقدِّمه بحمل الأوامر الوارده فیها علی الاستحباب، لظهورها فی الوجوب و صراحه الطائفه الثّانیه فی عدمه، و إلی هذا ذهب المشهور.

و ربما یؤیِّد حمل الأخبار الآمره بالاستظهار علی استحبابه بما ذکروه فی روایات البئر من أنّ الاختلاف فی التقدیر کاشف عن عدم وجوبه، و قد عرفت أنّ الأخبار الوارده فی المقام کذلک، لأنّ فی بعضها أنّها تستظهر بیوم، و فی بعضها الآخر بیومین و فی ثالث بثلاثه أیّام، و فی رابع بعشره





أیّام، و فی خامس بثلثی أیّامها و إن کان ذلک وارداً فی النّفساء دون الحائض، و الاختلاف فی التقدیر یکشف عن عدم الوجوب.

إلّا أنّا أجبنا عن ذلک فی محلّه بأن الاختلاف فی بیان التقدیر إنّما یکشف عن عدم الوجوب فی المقدار الزّائد عن القدر المشترک بین الجمیع، و لا یکشف عن عدم الوجوب حتّی فی المقدار الأقل المشترک فیه الجمیع، و الاستظهار بیوم واحد ممّا یشترک فیه جمیع التحدیدات الوارده فی الأخبار، و لا موجب لرفع الید عن الوجوب فیه.

ما هو الصحیح فی الجمع بین الطائفتین فالصحیح هو الوجه الأوّل أعنی الجمع بین الطائفتین من الأخبار بحمل الظّاهر منها علی النص.

و قد یقال بحمل الأخبار الآمره بالاستظهار علی الاستحباب فی نفسها مع قطع النّظر عن معارضتها مع الطائفه الثّانیه النافیه لوجوب الاستظهار، و ذلک بدعوی أنّ المورد من موارد توهّم الحظر، حیث إنّ المرأه تحتمل حرمه ترک الصّلاه فی تلکم الأیّام لاحتمال کونها طاهره و ممّن تجب علیها الصّلاه، فالأوامر الوارده بترک الصّلاه إنّما وردت دفعاً لهذا التوهّم، فلا ظهور لها فی الوجوب فی نفسها، و إنّما هی تفید الإباحه و الجواز.

و یدفعه: أنّ ترک الصّلاه کما یحتمل حرمته علی المرأه فی أیّام استظهارها کذلک 
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یحتمل أن یکون إتیانها بها بقصد القربه محرماً، و کذا الحال فی تمکینها لزوجها لدوران أمرها بین الحیض و الطهر، و قد سبق أنّ لکلّ منهما أحکاماً إلزامیّه، فالمقام من دوران الأمر بین المحذورین لا من موارد توهّم الحظر الّتی توجب ظهور الأمر فیها فی الإباحه.

فالعمده فی حمل الأوامر المذکوره علی الاستحباب إنّما هو الوجه الأوّل فلا بدّ من ملاحظه أنّه تام أو لیس





بتام. و قد عرفت أنّ الأخبار الوارده فی الاستظهار علی طائفتین:

إحداهما: ما دلّت علی وجوب الاستظهار بیوم أو بیومین أو بثلاثه أو بعشره و هی الّتی ادعی تواترها إجمالًا، و لم نستبعد ذلک فیما إذا انضمّت إلیها الأخبار الوارده فی استظهار النّفساء، بل الأخبار الوارده فی المستحاضه بالغه حدّ الاستفاضه فی نفسها، بل لا یبعد دعوی تواترها الإجمالی فی نفسها مضافاً إلی أنّ فیها روایات معتبره من الصحاح و الموثقات.

و ثانیتهما: ما دلّ علی عدم وجوب الاستظهار علی المستحاضه و أنّها تقعد أیّام عادتها ثمّ تغتسل و تصلّی و یغشاها زوجها متی شاء، و هی جمله من الأخبار أیضاً فیها صحیحه و موثقه.

اختلاف الأنظار فی الجمع بین الطائفتین و قد اختلفت الأقوال فی المسأله باختلاف الأنظار فی الجمع بینهما.

فالمشهور بینهم أنّ الاستظهار مستحب بحمل الطائفه الآمره بالاستظهار علی الاستحباب بملاحظه الطائفه النافیه لوجوبه، و حکی عن بعضهم أنّ الاستظهار أمر مباح و للمرأه أن تستظهر و أن لا تستظهر، و عن الشیخ «1» و السیِّد «2» وجوبه.

______________________________

(1) النهایه: 26/ باب حکم الحائض، المبسوط 1: 44/ أحکام الحائض، الجمل و العقود: 163.

(2) نقل عن مصباح السیِّد فی الحدائق 3: 216/ فی غسل الحیض، و کذا المحقّق فی المعتبر 1: 214/ فی غسل الحیض.
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و لا یمکن القول بالإباحه بدعوی أنّ الأخبار الآمره بالاستظهار وردت فی مورد توهّم الحظر، و ذلک لما عرفت من أنّ المورد لیس کما توهّم.

کما لا یمکن المساعده علی ما ذهب إلیه المشهور من حمل الطائفه الآمره بالاستظهار علی الاستحباب بقرینه الطائفه النافیه للوجوب، و ذلک لأنّ الطائفه الثّانیه تشتمل علی الأمر بالاغتسال و الصّلاه بعد أیّام عادتها،





فلا وجه لترجیح إحداهما علی الأُخری و رفع الید عن ظاهر إحداهما بملاحظه الأُخری دون العکس.

و دعوی: الجمع بینهما بحملهما علی الوجوب التخییری أو الاستحباب کذلک.

مندفعه بأنّ الاغتسال و ترکه و کذلک الصّلاه و ترکها من الضدّین لا ثالث لهما، و لا معنی للتخییر فی مثلهما، لأنّ المرأه بطبعها إمّا أن تفعلهما و أمّا أن لا تفعلهما. فهذا الوجه ساقط أیضاً.

ما جمع به صاحب الحدائق بین الطائفتین و قد جمع صاحب الحدائق (قدس سره) بینهما تاره بحمل الطائفه الثّانیه النافیه لوجوب الاستظهار علی التقیّه، نظراً إلی أنّ الطائفه الآمره بالاستظهار روایات معروفه مشهوره بین الأصحاب، فقد علمنا لأجلها أنّ الاستظهار علی اختلاف أیّامه أمر ثابت من مذهب الشیعه، و أمّا عدم وجوب الاستظهار علی المستحاضه فهو أمر موافق لمذهب الجمهور إلّا مالکاً فإنّه ذهب إلی وجوب الاستظهار ثلاثه أیّام علی ما نسبه العلّامه إلیه فی المنتهی «1».

و یدفعه: أنّ معامله المتعارضین بینهما و الترجیح بمخالفه العامّه إنّما تصل النوبه إلیها فیما إذا لم یمکن الجمع بینهما بوجه، لوضوح أنّه مع إمکان الجمع بینهما لا تعارض حتّی یرجح بمرجحات المتعارضین.

علی أنّ مخالفه العامّه کما ذکرناه فی محله مرجح ثان فی المتعارضین، و لا تصل 

______________________________

(1) الحدائق 3: 220/ فی غسل الحیض.
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النوبه إلی الترجیح بها مع وجود المرجح الأوّل و هو موافقه الکتاب، و الطائفه النافیه لوجوب الاستظهار یمکن أن یقال إنّها موافقه للکتاب، لأنّ الحکم علی المستحاضه بالصّلاه بعد أیّام عادتها موافق للمطلقات الوارده فی الکتاب، لأنّها إنّما خصّصت بأیّام الحیض، و أمّا فی غیرها فمقتضی المطلقات وجوب الصّلاه علیها مثلًا، و الحکم بعدم وجوبها علیها حینئذ تقیید زائد فی





المطلقات، فبذلک تتقدّم علی الطائفه الآمره بالاستظهار.

و أُخری جمع بینهما بحمل أخبار الاستظهار علی المرأه غیر مستقیمه الحیض کما إذا زاد دمها تاره و نقص اخری، و أخبار عدم وجوبه علی المستقیمه فی عادتها مستشهداً علی ذلک بروایتین:

إحداهما: موثقه عبد الرّحمٰن بن أبی عبد اللّٰه، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المستحاضه أ یطؤها زوجها و هل تطوف بالبیت؟ قال: تقعد قرأها الّذی کانت تحیض فیه، فإن کان قرؤها مستقیماً فلتأخذ به، و إن کان فیه خلاف فلتحتط بیوم أو یومین و لتغتسل» «1».

ثانیتهما: روایه مالک بن أعین، قال «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن المستحاضه کیف یغشاها زوجها؟ قال: ینظر الأیّام الّتی کانت تحیض فیها و حیضتها مستقیمه، فلا یقربها فی عدّه تلک الأیّام من ذلک الشهر، و یغشاها فیما سوی ذلک من الأیّام، و لا یغشاها حتّی یأمرها فتغتسل ثمّ یغشاها إن أراد» «2».

و ذکر أنّ الاستقامه فی الحیض لمّا کانت قلیله أو نادره تکاثرت الأخبار بالاستظهار للمرأه لأجله.

و هذا الجمع أیضاً لا یمکن المساعده علیه، لعدم ورود الرّوایتین اللتین استشهد بهما (قدس سره) علی مدّعاه فیما هو محل الکلام، لأنّ محل الکلام إنّما هو المرأه ذات 

______________________________

(1) الوسائل 2: 375/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 8.

(2) الوسائل 2: 320/ أبواب الحیض ب 24 ح 11، 379/ أبواب الاستحاضه ب 3 ح 1.
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العاده العددیّه سواء أ کانت ذات عاده وقتیّه أیضاً أم لم تکن فإنّ النسبه بین العادتین عموم من وجه کما قدّمناه فإذا زاد دمها علی العشره یتکلّم فی أنّها ترجع إلی عددها ثمّ تغتسل أو أنّها تستظهر بعد ذلک العدد بثلاثه أیّام أو





بأکثر أو بأقل.

و أمّا الرّوایتان فهما قد وردتا فی المرأه ذات العاده الوقتیّه الّتی قد یزید عدد أیّام دمها و ینقص و قد لا یزید و لا ینقص، و ذلک لاشتمالهما علی أنّها تقعد قرأها الّذی کانت تحیض فیه أو الأیّام الّتی کانت تحیض فیها، فعلمنا من ذلک أنّ لها عاده وقتیّه و لکن عددها قد یستقیم و قد لا یستقیم، و معه لا تکون الرّوایتان مفصلتین فی محل الکلام، بل هما من أدلّه عدم وجوب الاستظهار حیث دلّتا علی أنّ المستقیمه العدد أی الّتی لها عدد معیّن و قد زاد دمها علی العشره تأخذ بعدد أیّامها و لا یجب علیها الاستظهار هذا.

علی أنّ روایه مالک بن أعین ضعیفه، لأنّ الشیخ رواها عن ابن فضال، و طریقه إلیه ضعیف «1».

و أمّا الرّوایه الأُولی فقد عبّر عنها صاحب الحدائق (قدس سره) بالصحیحه، و لعلّه من جهه أنّ أبان بن عثمان الواقع فی سندها ممن أجمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه، إذ لم یرد فیه توثیق صریح بل ضعّفه العلّامه و ردّ روایته معتمداً علی قوله تعالی: ... إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا ... «2» و أیّ فسق أعظم من مخالفه الإمام (علیه السلام)، و الرّجل ناووسی، و لکنّا نعتمد علی روایاته لأجل توثیق الشیخ إیّاه فی ضمن جمله من أمثاله فی عُدّته، فهذا الجمع ممّا لا شاهد له.

ما جمع به شیخنا الأنصاری بین الطائفتین و جمع بینهما شیخنا الأنصاری (قدس سره) بحمل الأخبار الآمره بالاستظهار علی 

______________________________

(1) تقدّم أنّ هذا ما بنی علیه سیِّدنا الأُستاذ أوّلًا غیر أنّه رجع عن ذلک أخیراً، راجع الصفحه 70.

(2) الحجرات 49: 6.
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صوره رجاء





الانقطاع قبل العشره و عدم انقطاعه، و الأخبار النافیه لوجوب الاستظهار علی صوره الیأس من الانقطاع قبل العشره «1».

و هذا الجمع أیضاً لا یمکن المساعده علیه من جهه أنّ حمل الأخبار الآمره بالاستظهار علی صوره رجاء الانقطاع قبل العشره و عدمه و إن کان صحیحاً، لأنّه موردها و هو معنی الاستظهار، لأنّه بمعنی طلب ظهور الشی ء، و هذا إنّما یتحقّق مع الشکّ فی حصوله و عدمه لا مع العلم بأحد الطرفین. إلّا أنّ حمل الأخبار النافیه لوجوب الاستظهار علی صوره الجزم و الیأس من الانقطاع قبل العشره بلا وجه لأنّه علی خلاف إطلاقها و لا قرینه علی التقیید.

و دعوی: أنّ الأخبار الآمره بالاستظهار مقیّده بصوره الشکّ و الرّجاء، و الأخبار النافیه لوجوبه مطلقه تشمل صوره الشکّ فی الانقطاع قبل العشره و الجزم بعدمه فمقتضی قانون الإطلاق و التقیید تقیید إطلاق الطائفه النافیه بصوره الجزم و الیأس عن الانقطاع قبل العشره و الحکم بعدم وجوب الاستظهار حینئذ، و أمّا صوره الشکّ و الرّجاء فهی مورد للحکم بوجوب الاستظهار بمقتضی الطائفه الآمره به.

مندفعه: بأنّ تقیید إطلاق الطائفه النافیه بعید، لاستلزامه حمل المطلق علی الفرد النادر، بل نفس السکوت عن بیان القید مع ندره الجزم بالانقطاع و کثره التردّد و الشکّ فیه یدلّنا علی عدم تقید الحکم بصوره الیأس من الانقطاع کما لعله ظاهر.

و قد یجمع بینهما بحمل الأخبار الآمره بالصلاه و الاغتسال علی الصّلاه و الاغتسال بعد أیّام الاستظهار، و ذلک لأنّها مطلقه تشمل کلتا الصّورتین، أعنی ما بعد العاده و ما بعد أیّام الاستظهار، و أمّا الأخبار الآمره بالاستظهار فهی مقیّده بما بعد العاده لا محاله، فمقتضی قانون الإطلاق و التقیید حمل الأخبار الآمره بالصّلاه و





الاغتسال علی ما بعد أیّام الاستظهار لا محاله.

و هذا الجمع أیضاً لا یمکن المساعده علیه، و ذلک لأنّ ظاهر الرّوایات الآمره 

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 229 السطر 27/ المقصد الثّانی فی الحیض.
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بالصلاه و الاغتسال أنّها إنّما وردت بصدد بیان الوظیفه الفعلیّه بعد أیّام العاده، و قد دلّت علی أنّ الوظیفه حینئذ هی الغسل و الصّلاه، و علیه فهما متنافیان و لیسا من المطلق و المقیّد فی شی ء، و لا یکون الجمع بینهما بحمل الطائفه الآمره بالصلاه و الاغتسال علی ما بعد أیّام الاستظهار من الجمع العرفی بینهما بوجه.

علی أنّ ذلک لو تمّ فإنّما یتمّ فیما إذا کانت أیّام عاده المرأه و أیّام استظهارها أقل من عشره أیّام، کما إذا کانت عادتها أربعه أیّام و استظهرت ثلاثه أیّام، فحینئذ یمکن القول بأنّ الصّلاه و الاغتسال إنّما یجبان بعد أیّام الاستظهار أعنی بعد سبعه أیّام.

و أمّا إذا کانت عادتها و أیّام استظهارها متجاوزه عن عشره أیّام، کما إذا کانت أیّام عادتها تسعه أیّام و استظهرت بثلاثه أیّام، فإنّه لا معنی حینئذ للقول بأنّ الصّلاه و الاغتسال تجب علیها بعد اثنی عشر یوماً من رؤیتها الدم، و ذلک لوضوح أنّ الحیض لا یتجاوز عشره أیّام، و المرأه بعد عشره أیّام لا إشکال فی وجوب الصّلاه و الغسل علیها، فما فائده تلک الأخبار إذا لم تکن حاجه إلیها لوضوح الحکم من غیر شکّ.

علی أنّ فی بعض الرّوایات ورد الأمر بالاستظهار بعشره أیّام «1» إمّا بتقدیر کلمه «تمام» کما صنعه صاحب الوسائل «2» (قدس سره)، أی تستظهر بتمام العشره، و إمّا بحمل الباء علی معنی «إلی» أی إلی عشره أیّام کما عن الشیخ «3» (قدس





سره). و علی کلّ تقدیر یجب الاستظهار بمقتضی تلک الرّوایه إلی عشره أیّام من زمان رؤیتها الدم و حینئذ فما معنی وجوب الصّلاه و الاغتسال علیها بعد العشره، لأنّه أمر واضح لا حاجه فیه إلی تلک الرّوایات.

______________________________

(1) الوسائل 2: 303/ أبواب الحیض ب 13 ح 12، ص 383/ أبواب النّفاس ب 3 ح 3.

(2) الوسائل 2: 303/ أبواب الحیض ب 13 ح 12.

(3) التهذیب 1: 402/ 1259.
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الجمع المنقول عن صاحب المدارک (قدس سره) و عن صاحب المدارک حمل الأخبار الآمره بالاستظهار علی ما إذا کان الدم واجداً للصفات، و حمل الأخبار المقتصره علی أیّام العاده بما إذا کان الدم فاقداً للصفات، لأنّ الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض «1».

و یدفعه: أنّ هذا الجمع جمع تبرّعی محض و لا شاهد علیه بوجه، فإنّ الدّم فی کلتا الطائفتین بمعنی واحد، حیث إنّ الموضوع الواحد و هو الدم الّذی یتجاوز عن العاده قد حکم فی إحدی الطائفتین بوجوب الاستظهار معه و حکم فی الطائفه الأُخری بوجوب الصّلاه و الاغتسال معه، فتقییده فی إحداهما بشی ء و فی الأُخری بشی ء آخر خلاف ظاهر الکلمه، و لا یعدّ من الجمع العرفی فی شی ء.

و قد یجمع بینهما بحمل الأخبار الآمره بالاستظهار علی الحکم الظاهری، و أنّ وظیفه المرأه ظاهراً أن تترک العباده ظاهراً إلی ثلاثه أیّام أو أقل أو أکثر حتّی یتضح الحال بعد ذلک، و حمل الأخبار الآمره بالصلاه و الاغتسال علی بیان الحکم الواقعی و أنّ المرأه إذا تجاوز دمها العشره ترجع إلی أیّام عادتها و تجعلها حیضاً و الباقی استحاضه تجب علیها الصّلاه و الاغتسال فیه، فإذا انکشف بعد استظهارها أنّ الدم





متجاوز عن العشره فتقضی ما فاتها من الصلوات و غیرها.

و فیه ما عرفت من أنّ الأخبار الآمره بالغسل و الصّلاه ظاهره فی أنّ ذلک هو الوظیفه الفعلیّه للمرأه، و هذا ینافی حملها علی بیان الحکم الواقعی، فإنّ بیان الحکم الّذی لا یمکن إحراز موضوعه لغو لا أثر له، و من الظّاهر أنّ کشف تجاوز الدم عن العشره إنّما هو متأخر عن أیّام العاده لا محاله و لا تعلم به المرأه بعد أیّام عادتها، فماذا یفیدها الحکم الواقعی حینئذ و إن کان ذلک ممّا لا إشکال فیه و لا خلاف، لوضوح أنّ الدم إذا تجاوز العشره فذات العاده ترجع إلی أیّام عادتها و تجعل الباقی استحاضه إلّا أنّ الحکم الواقعی لا یفیدها فعلًا أی بعد تجاوز أیّام عادتها لعدم إحرازها 

______________________________

(1) المدارک 1: 334/ أحکام الحیض.
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الموضوع، فتصبح الأخبار الظاهره فی بیان الوظیفه الفعلیّه لغواً ظاهراً، فهذا الوجه أیضاً لا یتم.

ما جمع به الوحید البهبهانی بین الطائفتین و عن الوحید البهبهانی (قدس سره) جمعهما بحمل الطائفه الآمره بالاستظهار علی الدور الأوّل من الدم، و حمل الأخبار الآمره بالصلاه و الاغتسال علی الدور الثّانی من الدم «1».

فإذا رأت المرأه الدم فی أیّام عادتها و تجاوز فیجب علیها أن تستظهر بیوم واحد کما فی الموثقه الآتیه، و بعدها یحکم علی الدم بالاستحاضه، فإذا استمرّ بها الدم بعد ذلک إلی شهر و جاءت أیّام عادتها فتقتصر علی أیّامها و بعدها تغتسل و تصلّی و إن لم ینقطع دمها لأنّها مستحاضه حینئذ، و هکذا إذا انتهی إلی الشهر الثّانی و الثّالث فإنّه الدور الثّانی من دمها، و بهذا ترتفع المعارضه بینهما.

و استشهد علی ذلک بموثقه





إسحاق بن جریر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) فی حدیث «المرأه تحیض فتجوز أیّام حیضها، قال: إن کان أیّام حیضها دون عشره أیّام استظهرت بیوم واحد ثمّ هی مستحاضه، قالت: فإنّ الدم یستمر بها الشهر و الشهرین و الثّلاثه کیف تصنع بالصّلاه؟ قال: تجلس أیّام حیضها ثمّ تغتسل لکلّ صلاتین» «2».

و هذا الجمع و إن کان أحسن الوجوه المذکوره فی المقام إلّا أنّه لا یمکن المساعده علیه أیضاً، و الوجه فیه: أنّ الموثقه و إن دلّت علی أنّ المرأه فی دورها الأوّل تستظهر بیوم واحد إلّا أنّها لم یعلم دلالتها علی عدم وجوب الاستظهار علیها فی دورها الثّانی، لعدم کون الموضوع فی سؤال المرأه السائله من الإمام (علیه السلام) بقولها «فإنّ الدم یستمر الشهر و الشهرین و الثّلاثه» هو الموضوع فی سؤالها السابق بقولها 

______________________________

(1) حکاه عنه فی المستمسک 3: 266/ کتاب الحیض.

(2) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 3.
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«المرأه تحیض فتجوز أیّام حیضها» حتّی یقال إنّ المرأه بعد ما رأت الدم فی حیضها و تجاوز عن عادتها ثمّ استمرّ بها الدم شهراً أو شهرین فلها دوران قد حکم (علیه السلام) فی دورها الأوّل بالاستظهار و بعدم وجوبه فی دورها الثّانی.

بل السؤال فی قولها «فإنّ الدم یستمر بها ...» إنّما هو عن موضوع آخر، أی امرأه أُخری و أنّ المرأه إذا استمرّ بها الدم شهراً أو شهرین کیف تصنع؟ و لو کان ذلک دوراً أوّلًا لها لا دوراً ثانیاً، کما إذا فرضنا أنّها قبل أیّام عادتها رأت الدم حتّی انتهی إلی أیّام عادتها و رأت فیها أیضاً حتّی تجاوز عنها، فإنّها مستمرّه الدم حینئذ و دامیه،





إلّا أنّها دور أوّل للمرأه إذ لم تبتل قبل ذلک برؤیه الدم فی عادتها مع تجاوزه عنها لیکون هذا دوراً أوّلًا لها، و ما رأته بعدها شهراً أو شهرین دوراً ثانیاً هذا.

علی أنّا لو سلمنا أنّ الموضوع فی کلا الموردین امرأه واحده، و الموثقه تضمنت حکم دورها الأوّل و الثّانی کما أُفید، إلّا أنّها لیست بذات مفهوم حتّی تدل علی أنّ المرأه إذا کانت مستمرّه الدم من الابتداء لا فی دورها الثّانی، أی بعد رؤیتها الدم فی عادتها مع تجاوزه عنها لا تجب علیها الصّلاه و الغسل، و إنّما تدل علی أنّ المستمرّه فی دورها الثّانی لا یجب علیها الاستظهار.

إذن فلا بدّ من استفاده حکم المستمره الدم من الأخبار الأُخر، فإذا لاحظنا صحیحه معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «المستحاضه تنظر أیّامها فلا تصلّی فیها و لا یقربها بعلها، فإذا جازت أیّامها و رأت الدم یثقب الکُرسُف اغتسلت للظهر و العصر، تؤخر هذه و تعجل هذه، و للمغرب و العشاء غسلًا، تؤخِّر هذه و تعجل هذه، و تغتسل للصبح ...» «1».

و حسنه أو صحیحه عبد اللّٰه بن سِنان عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سمعته یقول المرأه المستحاضه تغتسل الّتی لا تطهر کذا فی الوسائل، و الظاهر أنّه هکذا: الّتی لا تطهر تغتسل عند صلاه الظّهر و تصلِّی الظّهر و العصر، ثمّ تغتسل عند المغرب 

______________________________

(1) الوسائل 2: 371/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 1.
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فتصلِّی المغرب و العشاء، ثمّ تغتسل عند الصبح فتصلّی الفجر، و لا بأس بأن یأتیها بعلها إذا شاء إلّا أیّام حیضها فیعتزلها زوجها» الحدیث «1».

و موثقه سماعه، قال «سألت أبا عبد





اللّٰه (علیه السلام) عن المستحاضه، قال فقال: تصوم شهر رمضان إلّا الأیّام الّتی کانت تحیض فیها ثمّ تقضیها من بعد» «2»، و غیرها ممّا رواه فی الوسائل باب 1 من أبواب الاستحاضه و غیره.

و من جمله الرّوایات مرسله یونس الطویله الّتی ذکرنا أنّها معتبره، لأنّها دلّت علی أنّ رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله) سنّ فی المرأه ثلاث سنن، منها أنّ المستحاضه من الابتداء تقعد فی أیّام أقرائها و بعدها تغتسل و تصلِّی «3».

علمنا أنّ المرأه المستحاضه من الابتداء لا یجب علیها الاستظهار، لأنّ مورد تلک الأخبار هی المرأه المستحاضه من الابتداء، لقوله (علیه السلام) فیها «تنظر أیّامها» فإنّها کالصریح فی أنّ استحاضتها إنّما کانت قبل أیّامها إذ لو کانت رؤیتها الدم من أوّل أیّامها و کانت مستحاضه بعدها لم یکن معنی لانتظارها أیّام عادتها، و کذلک الرّوایتان الأخیرتان، لأنّ الموضوع فیهما المستحاضه، و قد حکم بوجوب الصوم و وجوب الصّلاه علیها ابتداءً، ثمّ استثنی أیّام عادتها، فظاهرهما أنّ الاستحاضه کانت قبل أیّامها.

ما هو الجمع الصحیح بین الطائفتین و بهذا یتّضح الوجه للجمع الصحیح بین الطائفتین، حیث إنّ النّسبه بین أخبار وجوب الاستظهار و تلک الأخبار الدالّه علی وجوب الصّلاه و الاغتسال للمستحاضه عموم مطلق، لأنّ أخبار الاستظهار أعمّ من أن تکون المرأه مستحاضه من الابتداء أو تکون کذلک بعد دورها الأوّل أی بعد أیّام عادتها، و تلک الرّوایات مختصّه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 372/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 4.

(2) الوسائل 2: 378/ أبواب الاستحاضه ب 2 ح 1.

(3) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5 ح 1.
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بالمستحاضه من الابتداء، فمقتضی قانون الإطلاق و التقیید حمل روایات الاستظهار





علی المرأه المستحاضه بعد أیّام عادتها أو قبلها بیوم أو یومین، لأنّ الدم قد یتعجّل و یحکم فی المستحاضه بعد العاده بوجوب الاستظهار یوماً واحداً، و بالتخییر فی بقیّه الأیّام حتّی یتبیّن الحال، و یحکم فی المستحاضه من الابتداء بعدم وجوب الاستظهار. و هذا الوجه ألیق من الوجوه المتقدّمه، و به یجمع بین الطائفتین کما عرفت.

و قد یتراءی أنّ الأخبار المقتصره علی أیّام العاده فی المستحاضه من الابتداء معارضه بروایه الجُعفی عن أبی جعفر (علیه السلام) «قال: المستحاضه تقعد أیّام قرئها ثمّ تحتاط بیوم أو یومین، فإذا هی رأت طهراً (الطّهر) اغتسلت» «1».

و روایه زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) «قال: المستحاضه تستظهر بیوم أو یومین» «2».

و روایه فضیل و زراره عن أحدهما (علیه السلام) «قال: المستحاضه تکفّ عن الصّلاه أیّام أقرائها و تحتاط بیوم أو اثنین» «3».

حیث إنّها دلّت علی أنّ المستحاضه تستظهر بیوم أو یومین.

إلّا أنّ دلالتها مورد المناقشه، و ذلک لعدم ظهورها فی أنّ المراد بالمستحاضه هی المستحاضه من الابتداء و قبل العاده، بأن رأت الدم و استمرّ بها فی غیر أیّام عادتها إلی أن دخلت فی أیّام عادتها و تجاوزها الدم أیضاً، و لا قرینه علی إرادتها منها، و إنّما هی مطلقه و لیکن المراد منها المستحاضه بعد عادتها، أعنی المرأه الّتی رأت الدم فی عادتها و تجاوز عنها، و قد ذکرنا أنّ الاستظهار متعیّن حینئذ.

و علی الجمله أنّهما إنّما یعارضان الأخبار المتقدّمه علی تقدیر ظهورها فی إراده المستحاضه من الابتداء، و قد عرفت عدم ظهورها فی ذلک.

______________________________

(1) الوسائل 2: 375/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 10.

(2) الوسائل 2: 304/ أبواب الحیض ب 13 ح 14.

(3) الوسائل 2: 376/ أبواب الاستحاضه





ب 1 ح 12.
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و مع کونها مطلقه یکون حالها حال بقیّه الأخبار المتقدِّمه، حیث جمعنا بین ظهورها و [بین] نصّ المرسله و صحیحتی معاویه و عبد اللّٰه بن سِنان و موثقه سَماعه فی عدم وجوب الاستظهار علی المستحاضه قبل العاده بحملها علی المستحاضه بعد العاده، هذا.

و لکن الإنصاف أنّ روایتی الجُعفی و زراره الثّانیه لا وجه للمناقشه فی دلالتهما حیث إنّ المستحاضه فیهما ظاهره فی المستحاضه قبل العاده، و قد دلّتا علی وجوب الاستظهار علیها بیوم أو یومین، و ذلک لقرینه حکمه (علیه السلام) بأنّها تقعد أیّام قرئها، حیث فرضها مستحاضه أوّلًا ثمّ حکم علیها بالقعود فی أیّام قرئها الآتیه بعد استحاضتها، فهما معارضتان مع الأخبار المتقدّمه إلّا أنّ سندیهما ضعیف.

أمّا روایه الجعفی فلیست المناقشه فی سندها مستنده إلی أبان بدعوی أنّه من الواقفه، فإنّه و إن کان من الواقفه «1» و لم یرد توثیق صریح فی حقّه إلّا أنّه من أصحاب الإجماع فاتّفقوا علی تصحیح ما یصح عنه، و قد ذکرنا فی محله أنّ غایه ما یستفاد من هذا الإجماع أنّه ممّن تعتبر روایته، علی أنّا استفدنا وثاقته من الشیخ فی عدّته «2» حیث وثّق جمله من مشایخ الواقفه و غیرها من الفرق غیر الاثنی عشریّه، فلا تتوقّف فی الرّوایه من جهه أبان و إن توقّف فیها بعضهم کالعلّامه «3» (قدس سره).

بل من جهه القاسم الّذی یروی عن أبان، لأنّ من یروی عنه بهذا الاسم راویان: أحدهما القاسم بن محمّد الجوهری، و ثانیهما القاسم بن عروه، و لم تثبت وثاقتهما «4».

نعم، ذکروا أنّ القاسم بن عروه ممدوح إلّا أنّه لم تثبت وثاقته، و غایه ما یمکن استفادته أنّه





إمامی، لأنّ الشیخ «5» و النجاشی «6» لم یغمزا فی مذهبه.

______________________________

(1) تقدّم منه فی ص 245 أنّه ناووسی، فراجع.

(2) عدّه الأُصول: 56 السطر 12/ فی العداله المراعاه فی ترجیح أحد الخبرین علی الآخر.

(3) رجال العلّامه الحلّی: 21/ الباب الثّامن ترجمه أبان بن عثمان الأحمر.

(4) نعم القاسم بن محمّد الجوهری لم یوثق فی الرّجال غیر أنّه ممّن وقع فی أسناد کامل الزّیارات، فبناءً علی مبنی سیِّدنا الأُستاذ لا بدّ من الحکم بوثاقته.

(5) الفهرست: 126/ الرقم [577] ترجمه قاسم بن عروه.

(6) رجال النجاشی: 314/ الرقم [860] ترجمه قاسم بن عروه.
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و لکن الأردبیلی فی جامع الرّواه «1» أضاف إلیهما القاسم بن عامر، و ذکر أنّه روی عن أبان فی زکاه الحنطه من التّهذیب «2»، و نحن قد راجعنا المورد من التّهذیب و هو کما نقله فیما هو المطبوع من الکتاب.

و لکن الظاهر أنّ الأردبیلی اشتبه علیه الأمر من جهه غلط النسخه، بل الصحیح أنّ الرّاوی عن أبان فی زکاه الحنطه من التهذیب عبّاس بن عامر، لأنّ صاحبی الوافی و الوسائل «3» قد نقلاها بعینها عن عبّاس بن عامر عن أبان، هذا کلّه.

علی أنّا لو سلّمنا أنّه القاسم بن عامر کما ذکره الأردبیلی (قدس سره) فهو أیضاً کسابقیه فی عدم جواز الاعتماد علی روایته، لإهماله فی الرّجال حتّی أنّ الأردبیلی بنفسه لم یتعرّض له فی کتابه، فالمتحصل أنّ الرّوایه ضعیفه کما ذکرناه.

و أمّا المناقشه فی سند الرّوایه الثّانیه لزراره فهی مستنده إلی ما تقدّم من أنّ طریق الشیخ إلی ابن فضال غیر صحیح «4»، ثمّ إنّ فی سندها محمّد بن عبد اللّٰه بن زراره و وثاقته و إن کانت محل الکلام، لکن الظّاهر





وثاقته لتوثیق ابن داود إیّاه «5».

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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و لیعلم أنّ ابن داود هذا قمیّ متقدّم علی النجاشی، لأنّه ذکره فی رجاله و أثنی علیه «6»، فلا مناص من الاعتماد علی توثیقه، و لیس هو ابن داود الرّجالی المعروف حتّی یستشکل فی توثیقه بأنّه اجتهاد منه (قدس سره) لتأخّر عصره.

______________________________

(1) جامع الرّواه 1: 14/ ترجمه أبان بن عثمان.

(2) التهذیب 4: 19/ الرّقم 49.

(3) الوافی 10: 80/ الرقم 9198، الوسائل 9: 178/ الرقم 11780.

(4) و قد تقدّم غیر مرّه أنّ المناقشه فی طریق الشیخ إلی الرّجل ممّا عدل عنه سیِّدنا الأُستاذ (دام ظلّه) أخیراً فبنی علی اعتباره فلا تغفل. راجع الصفحه 70.

(5) راجع تنقیح المقال 3: 143 السطر 28/ ترجمه محمّد بن عبد اللّٰه بن زراره، جامع الرّواه 1: 214/ ترجمه الحسن بن علی بن فضّال. معجم الرجال 17: 253.

(6) رجال النجاشی: 384 الرقم [1045] ترجمه محمّد بن أحمد بن داود.
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و أمّا روایه زراره الأُولی فهی مطلقه کما ذکرنا و لا قرینه فیها علی أنّ المستحاضه من الابتداء، فلا بدّ من حملها علی المستحاضه بعد العاده، لصراحه و نصوصیّه الأخبار المقتصره علی العاده فی عدم وجوب الاستظهار علی المستحاضه من الابتداء.

علی أنّ سندها ضعیف «1» لأنّه مضافاً إلی أنّ طریق الشیخ إلی ابن فضّال لم یثبت اعتباره فی سندها جعفر بن محمّد بن حکیم، و لم تثبت وثاقته بل ذمّه بعضهم إلّا أنّه غیر ثابت لجهاله الذامّ، فإنّ الکشی نقل عن حمدویه أنّه کان عند الحسن





بن موسی یکتب عنه أحادیث جعفر بن محمّد بن حکیم إذ لقیه رجل من أهل الکوفه سمّاه الکشی «2» و فی یده کتاب فیه أحادیث الرّجل، فقال له الکوفی: هذا کتاب من؟ قال له: کتاب الحسن بن موسی، عن جعفر بن محمّد بن حکیم، فقال له الکوفی: أمّا الحسن فقل له ما شئت، و أمّا جعفر بن محمّد بن حکیم فلیس بشی ء، و جهاله الکوفی الذام یمنعنا عن الحکم بذمّه «3».

فما ذکرناه من الوجه ممّا لا إشکال فیه و إن کان الاحتیاط بعد العاده و قبل العشره بالجمع بین تروک الحائض و أفعال المستحاضه و لا سیما فیما إذا کانت مستحاضه من الابتداء ممّا لا بأس به، لأنّه یولد العلم بالخروج عن عهده الوظیفه الواقعیّه علی کلّ تقدیر.

و علیه یجب علی المستحاضه بعد عادتها أعنی من رأت الدم فی أیّام عادتها و تجاوز عن عشره أیّام أن تستظهر بیوم واحد وجوباً، و یومین أو ثلاثه أو عشره مخیراً، بمعنی أنّها مخیّره فی غیر الیوم الواحد بین أن تستظهر فتترک الصّلاه و غیرها من العبادات و بین أن تغتسل و تصلِّی.

______________________________

(1) أمّا طریق الشیخ إلی ابن فضّال فقد عرفت الکلام فیه فی الصفحه 70، و أمّا جعفر بن محمّد بن حکیم فهو و إن لم یوثق فی الرّجال غیر أنّه ممّن وقع فی أسانید کامل الزّیارات، و قد بنی سیِّدنا الأُستاذ (دام ظلّه) علی وثاقه کلّ من وقع فیها و لم یضعّف بتضعیف معتبر.

(2) بل لم یسمّه الکشی و نسی ذکر اسمه.

(3) رجال الکشی 545/ الرّقم 1031 فی جعفر بن محمّد بن حکیم.
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و الوجه فی ذلک أن الأخبار الوارده «1»





فی أنّها تستظهر بیوم أو یومین أو بثلاثه و ما ورد فی أنّها تستظهر بعشره أیّام و إن کانت متعارضه لدی العرف، حیث وردت محدّده للحیض لأنّه الموضوع لترک الصّلاه و غیرها من أعمال المرأه الحائض و الحیض أمر واقعی قد دلّت بعض الرّوایات علی تحدیده بیوم و بعضها الآخر بیومین و هکذا، فهی من الأخبار المتعارضه لدی العرف بلحاظ تحدیدها.

و لیست تلک الرّوایات نظیر ما إذا ورد الأمر بإتیان شی ء مرّه واحده و ورد أمر آخر بإتیانه مرّتین و ثالث بإتیانه ثلاث مرّات حتّی یؤخذ بالقدر المتیقن و هو المرّه الواحده و یحکم بوجوبها و یحمل الباقی علی الاستحباب، بل الرّوایات متعارضه.

إلّا أنّه لا مناص فی المقام من الحکم بالتخییر بین الاستظهار و عدمه فی الیومین و الثّلاثه و العشره، و ذلک لدلاله الأخبار علی ذلک فی نفسها، حیث ورد فی روایه واحده کما فی موثقه سعید بن یسار «2» أنّها تستظهر بیومین أو ثلاثه، و هی نص فی التخییر بینهما.

نعم لم یذکر فیها الاستظهار بعشره أیّام، إلّا أنّ تلک الرّوایه تدلّنا علی أنّ الأخبار الوارده فی المقام لیست ناظره إلی التحدید لیکون بعضها معارضاً لبعض، و إنّما هی وارده لبیان أنّ المرأه مخیّره فی الاستظهار بیومین أو ثلاثه أو عشره فلا یبقی بینهما تعارض.

نعم، یقع الکلام حینئذ فی أنّه ما معنی کونها مخیّره بین الاستظهار و ترکه، لأنّه یرجع إلی أنّها مخیّره بین أن تصلّی و أن لا تصلّی، و کیف یمکن الحکم بالتخییر فی الواجب کالصلاه، إذ لا معنی لوجوبها مع کونها متمکنه من ترکها.

و یندفع بأنّ التخییر فی تلک الرّوایات إنّما یرجع إلی أنّ التحیّض اختیاره بید المرأه، فلها أن تجعل





نفسها حائضاً فی تلک الأیّام کما أنّ لها أن تجعل نفسها مستحاضه، و هما الموضوعان لمثل وجوب الصّلاه أو وجوب ترکها، و مع اختیار 

______________________________

(1) الوسائل 2: 300/ أبواب الحیض ب 13، 382/ أبواب النّفاس ب 3.

(2) الوسائل 2: 302/ أبواب الحیض ب 13 ح 8.
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[مسأله 24: إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده و علمت أنّه یتجاوز عن العشره]
[724] مسأله 24: إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده و علمت أنّه یتجاوز عن العشره تعمل عمل الاستحاضه فیما زاد و لا حاجه إلی الاستظهار (1).

[مسأله 25: إذا انقطع الدم بالمرّه وجب الغسل و الصّلاه]
[725] مسأله 25: إذا انقطع الدم بالمرّه وجب الغسل و الصّلاه و إن احتملت العود قبل العشره بل و إن ظنّت بل و إن کانت معتاده بذلک علی إشکال «1» (2) نعم لو علمت العود فالأحوط مراعاه الاحتیاط فی أیّام النّقاء، لما مرّ من أنّ فی النّقاء المتخلّل یجب الاحتیاط.

______________________________

أحد الموضوعین یترتب علیه حکمه، و لیست ناظره إلی التخییر بین الواجب و ترکه ابتداءً لیقال إنّه ما معنی وجوب الزّائد مع جواز ترکه.

و هذا الّذی ذکرناه أمر قد وقع نظیره فی غیر المقام، کما فی المرأه الّتی زاد دمها علی العشره و لم تکن لها عاده فإنّها ترجع إلی أقرانها، و مع عدم الأقران تتخیّر بین أن تتحیض ثلاثه أیّام أو ستّه أو سبعه فی کلّ شهر کما یأتی الکلام علیها إن شاء اللّٰه تعالی.

(1) لأنّه کما مرّ إنّما وجب لمعرفه الحال و ظهورها، و مع العلم بالتجاوز لا إشکال فی ظهور الحال و وضوحها و لا حاجه إلی الاستظهار.

انقطاع الدم بالمرّه

(2) للأخبار الدالّه علی أنّ ذات العاده أو غیرها إذا انقطع دمها یجب علیها أن تغتسل و تصلِّی، و الأخبار المتقدّمه فی الاستبراء حیث دلّت علی أنّها تستبرئ فإذا خرجت القطنه نقیّه و ظهر أنّ الدم قد انقطع تغتسل، بلا فرق فی ذلک بین احتمال عود الدم قبل تجاوز العشره و عدمه، لإطلاقات الأخبار، و کذلک فیما إذا ظنّت العود، لأنّ الظنّ لا یغنی من الحق شیئاً، و هو و الاحتمال علی حدّ سواء.

______________________________

(1) لکنه ضعیف، نعم لو







حصل لها العلم أو الاطمئنان بالعود لزمها ترتیب آثار الحیض فی أیّام النّقاء کما تقدّم.
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[مسأله 26: إذا ترکت الاستبراء و صلّت بطلت]
[726] مسأله 26: إذا ترکت الاستبراء و صلّت بطلت و إن تبیّن بعد ذلک کونها طاهره، إلّا إذا حصلت منها نیّه القربه (1).

______________________________

کما أنّ مقتضی الاستصحاب ذلک بناءً علی جریانه فی الأُمور المستقبله أیضاً کما هو الصحیح، فإنّ الدم منقطع بالفعل و یشکّ فی أنّه یرجع قبل العشره أو لا یرجع فمقتضی الاستصحاب أنّه لا یعود قبل العشره.

بل و کذلک الحال بین ما إذا کانت معتاده بعود الدم بعد انقطاعه و قبل العشره و ما إذا لم تکن معتاده بذلک و إن استشکل فی ذلک الماتن (قدس سره).

إلّا أنّ الاستشکال ممّا لا وجه له، و ذلک لعدم الاعتبار بالاعتیاد فی عوده الدم شرعاً و لم یجعل له الطریقیّه إلی العود بوجه، و إنّما العاده جعلت لها الطریقیّه إلی الحیض، و من هنا قلنا إنّ الصفره فی أیّام العاده حیض لوجود الأماره و الطریق و هی العاده، و أمّا طریقیتها إلی عوده الدم فلا دلاله علیها فی شی ء من الرّوایات، فوجود العاده کعدمها ممّا لا أثر له.

مضافاً إلی الاستصحاب المقتضی لعدم عود الدم کما مرّ، غایه الأمر أنّها تورث الظنّ بالرّجوع، و قد عرفت أنّ الظنّ لا یعتمد علیه و أنّ حاله حال الاحتمال.

نعم، إذا کانت عادتها منضبطه بحیث أوجبت العلم بالرّجوع أو علمت المرأه بذلک بشی ء من الأسباب الخارجیّه فلا محاله یحکم علی الدم بالحیضیّه، و ما بین الدم المنقطع و الدم العائد قبل العشره أیّامُ النّقاء، و قد عرفت حکمها و أنّها ملحقه بالحیض، و قد احتاط الماتن فیها بالجمع بین أحکام الحائض






و الطّاهره.

هل تبطل الصّلاه بترک الاستبراء

(1) تقدّم حکم هذه المسأله سابقاً «1» و قلنا إنّ بطلان الصّلاه ممّا لا وجه له، لعدم 

______________________________

(1) تقدّم فی الصفحه 232.
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[مسأله 27: إذا لم یمکن الاستبراء لظلمه أو عمی فالأحوط الغسل و الصّلاه]
[727] مسأله 27: إذا لم یمکن الاستبراء لظلمه أو عمی فالأحوط الغسل و الصّلاه إلی زمان حصول العلم بالنّقاء (1)

______________________________

ثبوت أنّ الاستبراء شرط فی صحّه الاغتسال، و إنّما الدلیل دلّ علی أنّ المرأه لیس لها أن ترتب شیئاً من أحکام الحیض و الطّهر علی نفسها من دون الاستبراء، و أمّا أنّه شرط واقعی فلا، و معه لا وجه للحکم بالبطلان عند عدم کونها حائضاً واقعاً إذا تمشّی منها قصد التقرّب و لو للغفله و نحوها.

إذا لم تتمکّن من الاستبراء لظلمه أو عمی

(1) قدّمنا أنّ مقتضی موثقه سماعه «1» الوارده فی الاستبراء عدم جریان استصحاب بقاء الحیض فی حقّ المرأه إذا شکّت فی نقائها باطناً، بل لا بدّ لها من أن تستبرئ حتّی یظهر لها الحال، و أنّها لا تتمکّن من أن ترتب علی نفسها شیئاً من آثار الحیض أو الطّهر قبل ذلک، فإذا تمکّنت من الاستبراء فهو، إذ یجب أن تستبرئ نفسها مقدّمه للامتثال.

و أمّا إذا عجزت عن استبرائها لظلمه أو لفقدان القطنه أو لشلل أعضائها فمقتضی علمها الإجمالی بأنّها طاهره أو حائض هو الاحتیاط بالجمع بین أحکام الطّاهره و تروک الحائض، لعدم جریان الاستصحاب فی حقّها کما مرّ، و لا موجب لانحلال علمها الإجمالی، و معه لا مناص من الاحتیاط فیجب علیها أن تغتسل و تصلِّی کما یحرم علیها تروک الحائض، هذا إذا قلنا بحرمه العباده فی حقّها تشریعاً.

و أمّا إذا قلنا بکونها محرمه ذاتاً فی حقّها فیدور أمرها بین المحذورین،






و لا مناص من التخییر بین ترتیب أحکام الطّاهره علی نفسها و بین ترتیب أحکام الحائض «2».

______________________________

(1) الوسائل 2: 309/ أبواب الحیض ب 17 ح 4.

(2) تقدّم حکم هذه المسأله فی الصفحه 235.
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فتعید الغسل حینئذ، و علیها قضاء ما صامت (1). و الأولی تجدید «1» الغسل فی کلّ وقت تحتمل النّقاء (2).

______________________________

(1) و ذلک لأنّ العلم بحیضها أو طهرها علی نحو الإجمال کما أنّه منجز بالإضافه إلی الأُمور غیر التدریجیّه کذلک منجز بالإضافه إلی التدریجیات، و المرأه حینما ینقطع دمها ظاهراً لها علم إجمالی إمّا بوجوب الصّوم فی حقّها إذا کانت طاهره و إمّا بوجوب قضائه بعد ذلک إذا کانت حائضاً، و حیث لا فرق فی تنجیز العلم الإجمالی بین التدریجیّات و الدفعیات فیجب علیها الاحتیاط بالجمع بین الصّوم و قضائه.

أولویّه تجدید الغسل و عدمها

(2) لا اختصاص فی الأخبار الآمره بالاستبراء بالمرّه الأُولی أو غیرها، فإنّ مقتضی إطلاقها وجوب الاستبراء علی المرأه فی کلّ صلاه، لأنّها لا تتمّکن من ترتیب آثار الطّاهره أو الحائض علی نفسها إلّا بالاستبراء، فإذا عصت المرأه مرّه و لم تستبرئ فی صلاتها الاولی کصلاه الصبح مثلًا وجب علیها ذلک فی المرّه الثّانیه کصلاه الظّهر و هکذا، فإذا فرضنا عدم تمکنها من الاستبراء فمقتضی علمها الإجمالی الاحتیاط بالجمع بین أحکام الطّاهره و تروک الحائض فی کلّ واحده من صلاتها.

فمن هنا یظهر أنّ الأولویّه فی کلام الماتن ممّا لا وجه لها، فإنّ الغسل فی کلّ مورد ترید المرأه أن ترتب علی نفسها شیئاً من آثار الطّاهره أو الحائض لازم للاحتیاط لعدم الفرق فی علمها الإجمالی بین المرّه الأُولی و الثّانیه و غیرهما.

______________________________

(1) بل الأحوط ذلک.
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[فصل فی حکم تجاوز الدم عن العشره]

اشاره
فصل فی حکم تجاوز الدم عن العشره


[مسأله 1: من تجاوز دمها عن العشره سواء استمرّ إلی شهر أو أقل أو أزید]
[728] مسأله 1: من تجاوز دمها عن العشره سواء استمرّ إلی شهر أو أقل أو أزید إمّا أن تکون ذات عاده أو مبتدئه أو مضطربه أو ناسیه، أمّا ذات العاده فتجعل عادتها حیضاً و إن لم تکن بصفات الحیض (1)

______________________________

فصل فی حکم تجاوز الدم عن العشره

(1) اعلم أنّ الکلام فی هذه المسأله إنّما هو فی المرأه ذات العاده الوقتیّه و العددیّه لأنّها الّتی ترجع إلی أیّامها عند تجاوز دمها العشره، أمّا ذات العاده الوقتیّه فحسب فلا معنی للقول بأنّها ترجع إلی أیّامها و تجعلها حیضاً و الباقی استحاضه، إذ لیس لها عدد معیّن حتّی تجعل ذلک العدد حیضاً، کما أنّ ذات العاده العددیّه فقط کذلک، لأنّه لا معنی لإرجاعها إلی أیّامها إذ لا أیّام لها علی الفرض. نعم ذات العاده العددیّه و الوقتیّه یصح أن تؤمر بالأخذ بعدد أیّامها حتّی تجعلها حیضاً و الباقی استحاضه.

و یدلُّ علی ذلک فی الدم المرئی فی أیّام العاده ما تقدّم من الأخبار الوارده فی أنّ ما تراه فی أیّامها من صفره أو حمره فهو حیض «1»، و کذلک الأخبار الوارده فی الاستظهار الدالّه علی أنّ المستحاضه تقعد فی أیّام قرئها «2»، و مرسله یونس الطویله المتقدّمه «3» حیث دلّت علی أنّ المرأه ذات الأقراء سنّتها الرّجوع إلی أیّامها و لیس لها الرّجوع إلی الصفات، لأنّها فی حق غیر ذات الأقراء، و هو سنّه ثانیه، و علیه لا بدّ 

______________________________

(1) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

(2) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5، ص 300 ب 13، ص 371/ أبواب الاستحاضه ب 1.

(3) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.
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و البقیّه استحاضه و إن کانت بصفاته إذا لم تکن العاده حاصله من التمییز (1) بأن یکون من العاده المتعارفه، و إلّا فلا یبعد ترجیح «1» الصفات علی العاده بجعل ما بالصفه حیضاً دون ما فی العاده الفاقده.

______________________________

أن تجعل الدم المرئی فی أیّام عادتها حیضاً بلا فرق فی ذلک بین کونه واجداً للصفات أو فاقداً لها.

و أمّا الدم المشاهد بعد أیّامها و قبل العشره فیما إذا انکشف عدم تجاوزه العشره ففیه کلام، حیث إنّ المعروف بل المتسالم علیه عند الأصحاب أنّه محکوم بکونه حیضاً مطلقاً صفره کانت أم حمره فلا ترجع فیها إلی الصفات أیضاً، و أمّا نحن فقد ذکرنا أنّ مقتضی ما ورد من أن الصفره فی غیر أیّام العاده لیست بحیض «2» عدم کون الدم حیضاً حینئذ فیما إذا لم یکن واجداً للصفات.

و أمّا الدم المرئی بعد العاده إذا تجاوز العشره فلا مناص من الحکم باستحاضته بحیث یجب علی المرأه أن تغتسل و تصلِّی، و یدلّ علی ذلک نفس الأخبار الوارده فی الاستظهار، إذ لو کان المتجاوز عن العشره کالدم غیر المتجاوز عنها فی کونه حیضاً لم یکن وجه للأمر باستظهار المرأه، لأنّه حیض علی کلّ حال تجاوز العشره أم لم یتجاوزها.

فالأمر بالاستظهار لمعرفه أنّ الدم یتجاوز أقوی دلیل علی أنّ الدم المتجاوز عن العشره استحاضه.

ذات العاده غیر المتعارفه ترجّح الصفات

(1) ما قدّمناه من أنّ المرأه ذات العاده الوقتیّه و العددیّه ترجع إلی أیّامها عند 

______________________________

(1) بل هو المتعیّن.

(2) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.
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و أمّا المبتدئه و المضطربه بمعنی من لم تستقر لها عاده فترجع إلی التمییز، فتجعل ما کان





بصفه الحیض حیضاً، و ما کان بصفه الاستحاضه استحاضه (1)

______________________________

تجاوز دمها العشره إنّما هو فی العاده المتعارفه، أعنی ما إذا رأت الدم شهرین متساویین من حیث الوقت و العدد، لأنّها الّتی تدلّ الرّوایات علی رجوعها إلی عادتها.

و أمّا إذا لم تکن عادتها متعارفه، کما إذا رأت الدم مختلفاً فی کلا الشهرین: الشهر الأوّل و الثّانی، إلّا أنّها جعلت خمسه أیّام من کلّ منهما حیضاً لکون الدم فیها واجداً للصفات، ففی الشهر الثّالث إذا تجاوز دمها العشره لیس لها أن ترجع إلی عادتها الحاصله بالتمییز فی الشهرین المتقدّمین، بأن تجعل خمسه منها حیضاً و الباقی استحاضه، لعدم شمول الأدلّه غیر العاده المتعارفه، بل لا بدّ من أن ترجع إلی الصفات، فما کان بصفه الحیض حیض، و ما کان فاقداً لها فهو استحاضه زاد عن العاده غیر المتعارفه الّتی حصلت بالتمییز أم لم یزد علیها، لأنّها لیست ذات عاده حتّی ترجع إلی عادتها، و إنّما هی مضطربه و لا بدّ لها من الرّجوع إلی الصفات.

و من هنا یظهر أنّ ما أفاده الماتن (قدس سره) فی المقام من عدم جواز رجوع المرأه إلی عادتها الحاصله بالتمییز هو الصحیح، لا ما تقدّم منه (قدس سره) من عدم البعد فی حصول العاده بالتمییز، و هذان کلامان متناقضان کما أشرنا إلیه هناک «1».

المضطربه ترجع إلی التمییز

(1) أمّا المضطربه و هی الّتی اختلطت أیّامها و لم تستقر لها عاده فلا کلام فی أنّها ترجع إلی التمییز بالصفات فیما إذا تجاوز دمها العشره و ذلک لجمله من الرّوایات.

منها: مرسله یونس الطویله «2» حیث دلّت علی أنّ السنّه الثانیه من السنن الّتی 

______________________________

(1) أشار إلیه فی الصفحه 169.

(2) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب





3 ح 4.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 264 

..........

______________________________

سنّها رسول اللّٰه (صلّی الهّٰ6 علیه و آله) فی المضطربه الّتی اختلطت علیها أیّامها أن ترجع إلی لون الدم و إدباره و إقباله، و ما لم یکن واجداً للصفات تجعله استحاضه.

و کذا غیرها من الأخبار الّتی دلّت علی أنّ دم الحیض ممّا لا خفاء فیه، لأنّه دم أحمر عبیط و غیرها من الأوصاف «1»، و قد خرجنا عن ذلک فی أیّام العاده لأنّ الصفره أیضاً فی أیّام العاده حیض و إن لم یکن واجداً للصفات.

المبتدئه هل هی کالمضطربه و أمّا المبتدئه و هی الّتی لم تر الدم قط و رأت فی أوّل ما تراه من الدم زائداً علی العشره فهل هی کالمضطربه لا بدّ من أن ترجع إلی الصفات أو أنّ حکمها أن ترجع إلی العدد و هو سبعه و تجعل الباقی استحاضه؟

المعروف بین الأصحاب أنّ حکم المبتدئه حکم المضطربه بل ادعی علی ذلک الإجماع، و خالف فی ذلک صاحب الحدائق (قدس سره) «2» و ذهب إلی أنّ المبتدئه غیر المضطربه و أنّها ترجع إلی الرّوایات و العدد، أعنی سبعه أیّام، و لا ترجع إلی التمییز بالأوصاف مستنداً فی ذلک إلی وجوه:

منها: مرسله یونس الطویله «3» حیث دلّت علی أنّ رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله) سنّ فی الحائض ثلاث سنن، قسّمها إلی أقسام ثلاثه:

أحدها: ذات العاده، و قد حکم علیها برجوعها إلی عادتها.

ثانیها: المضطربه، و قد أوجب علیها الرّجوع إلی الصفات و تمییز الحیض باللّون و الإدبار.

ثالثها: المبتدئه، و قد دلّت علی أنّها لا بدّ أن ترجع إلی الرّوایات و العدد، و هو سبعه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) الحدائق 3: 206/ کتاب





الحیض.

(3) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5 ح 1، و 276 ب 3 ح 4، و 287 ب 7 ح 2، و 288 ب 8 ح 3.
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______________________________

و بذلک لا بدّ من تقیید الأدلّه «1» الدالّه علی أنّ غیر ذات العاده ترجع إلی الصفات بغیر المبتدئه کما عرفت.

و الجواب عن ذلک هو ما حقّقه شیخنا الأنصاری «2» (قدس سره)، و حاصله: أنّ المرسله لا تشتمل علی أنّ رسول اللّٰه (صلّی اللّٰه علیه و آله) قسم الحائض إلی أقسام ثلاثه، و إنّما دلّت علی أنّه قسم الأحکام و السنن إلی ثلاثه:

الحکم الأوّل: هو وجوب الرّجوع إلی العاده، و هذا موضوعه ذات العاده کما مرّ.

الحکم الثّانی: هو وجوب الرّجوع إلی التمییز بالصفات، و هذا موضوعه من لم تکن ذات عاده مستقره، بلا فرق فی ذلک بین أن تکون مضطربه أو تکون مبتدئه.

الحکم الثالث: هو وجوب الرّجوع إلی الرّوایات و العدد، و موضوعه من لم یتمکّن من الرّجوع إلی الصفات لعدم اختلاف الأوصاف فی دمها، فهی ترجع إلی العدد بلا فرق فی ذلک بین المضطربه و المبتدئه.

و أمّا ذکره (علیه السلام) المبتدئه بخصوصها حیث قال: «إنّ هذه لم یکن لها أیّام قبل ذلک قط، و هذه سنّه الّتی استمرّ بها الدم أوّل ما تراه، أقصی وقتها سبع و أقصی طهرها ثلاث و عشرون» «3». و قد کرّر قوله (علیه السلام) بعد ذلک «و إن لم یکن لها أیّام قبل ذلک و استحاضت أوّل ما رأت فوقتها سبع و طهرها ثلاث و عشرون» فهو لعله من جهه أن المبتدئه کما قیل لقوّه مزاجها و حراره بدنها تقذف الدم بلون واحد قبل العشره و





بعدها، فلا تختلف ألوانه حتّی تتمکّن من التمییز بالصفات، فهی إنّما ذکرت لأنّها مصداق من مصادیق المرأه الّتی لا تتمکّن من التمییز بالصفات لا لأجل اختصاصها بذلک، بل المضطربه أیضاً إذا لم تتمکن من التمییز بالصفات ترجع إلی الرّوایات و العدد.

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) کتاب الطّهاره: 232 السطر 28/ المقصد الثّانی فی الحیض.

(3) الوسائل 2: 290/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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______________________________

و یدل علی ذلک قوله (علیه السلام) فی ذیلها «فإن لم یکن الأمر کذلک و لکن الدم أطبق علیها، فلم تزل الاستحاضه دارّه، و کان الدم علی لون واحد و حاله واحده فسنّتها السبع و الثّلاث و العشرون»، حیث دلّنا علی أن جعل السبع حیضاً وظیفه کلّ من لم یکن أمرها کما ذکر، أی لم تتمکّن من التمییز بالصفات، لأنّ الدم أطبق علیها فلم تزل الاستحاضه دارّه و کان الدم بلون واحد و حاله واحده، بلا فرق فی ذلک بین المضطربه و المبتدئه.

و یؤکّده أن حمنه بنت جحش الّتی ذکرت للنبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله) أنّی استحضت حیضه شدیده بحیث لم یکن یسدّها الکرسف لشدّتها و قوّتها، و أمرها النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله) بالتلجّم و التحیض فی کلّ شهر ستّه أو سبعه، لم یفرض کونها مبتدئه.

و ما أفاده (قدس سره) فی غایه المتانه و نهایه الجوده، و علیه فلا وجه للحکم بالتفکیک بین المضطربه و المبتدئه فی الرّجوع إلی الصفات، بل إذا تمکنتا من التمییز بالصفات وجب الرّجوع إلی الصفات، و علی تقدیر عدم تمکنهما من ذلک فترجعان إلی الرّوایات و العدد و تجعلان سبعه أیّام حیضاً و الباقی استحاضه، هذا.

ثمّ





إنّ فی المقام جمله من الأخبار قد استدل بها علی أنّ المبتدئه ترجع إلی العدد لا إلی الصفات، اثنتان منها موثقتان لأبن بکیر.

الاولی: عن عبد اللّٰه بن بُکَیر «قال: فی الجاریه أوّل ما تحیض یدفع علیها الدم فتکون مستحاضه أنّها تنتظر بالصلاه فلا تصلّی حتّی یمضی أکثر ما یکون من الحیض فإذا مضی ذلک و هو عشره أیّام فعلت ما تفعله المستحاضه، ثمّ صلّت فمکثت تصلِّی بقیّه شهرها، ثمّ تترک الصّلاه فی المرّه الثانیه أقل ما تترک امرأه الصّلاه و تجلس أقل ما یکون من الطمث و هو ثلاثه أیّام، فإن دام علیها الحیض صلّت فی وقت الصّلاه الّتی صلّت و جعلت وقت طهرها أکثر ما یکون من الطّهر و ترکها للصلاه أقل ما یکون من الحیض» «1».

______________________________

(1) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 5.
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الثانیه: عنه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: المرأه إذا رأت الدم فی أوّل حیضها فاستمر بها الدم بعد ذلک ترکت الصّلاه عشره أیّام ثمّ تصلّی عشرین یوماً فإنّ استمرّ بها الدم بعد ذلک ترکت الصّلاه ثلاثه أیّام و صلّت سبعه و عشرین یوماً» «1».

و هاتان الرّوایتان بمضمون واحد، و هو أنّ المبتدئه تتحیض فی أوّل شهرها عشره أیّام و فی الشهر الثّانی ثلاثه أیّام، إلّا أنّ أُولاهما مقطوعه و غیر مسنده إلی الإمام.

الثالثه: موثقه سَماعه قال «سألته عن جاریه حاضت أوّل حیضها فدام دمها ثلاثه أشهر و هی لا تعرف أیّام أقرائها فی بعض النّسخ: قرئها، و هو الصحیح إذ لا أقراء للمبتدئه و إنّما لها قرء واحد کما سیظهر فقال: أقراؤها مثل أقراء نسائها، فإن کانت نساؤها مختلفات فأکثر جلوسها





عشره أیّام و أقلّه ثلاثه أیّام» «2».

و هی مرفوعه علی طریق الکافی و أحد طریقی الشیخ، نعم نقلها الشیخ بطریقه عن زُرعه من غیر رفع.

و هذه الرّوایات الثلاث بین ما لا دلاله لها علی أنّها ترجع إلی عدد معیّن کما فی الثّالثه، لأنّها إنّما تبیّن أقلّ حیضها و أکثره أعنی الثّلاثه و العشره، و بین ما یقبل التقیید کالأُولیین علی ما سوف نبیّن وجهه.

ثمّ إنّ الموثقه الثّالثه سأل فیها سماعه عن مبتدئه لا تعرف أیّام أقرائها و قرّره الإمام علی هذا السؤال مع أنّ المبتدئه هی الّتی لا قرء لها حتّی تعرف أیّام أقرائها أو لا تعرفها، فدلّ تقریر الإمام (علیه السلام) علی أنّ المبتدئه لها طریق شرعی إلی معرفه أیّامها، و أنّها قد تعرف و قد لا تعرف، و الطریق لمعرفه أیّامها و أقرائها منحصر بأمرین:

______________________________

(1) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 6.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 2.
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______________________________

أحدهما: العاده، ثانیهما: الصفات.

و لا معنی للعاده فی المبتدئه، لأنّها لیست لها عاده علی الفرض، و إلّا خرجت عن کونها مبتدئه فیتعیّن أن یکون طریق معرفه المبتدئه لأیّامها منحصراً بالصفات، کما دلّ علی أنّ دم الحیض لیس به خفاء و هو دم حار أحمر عبیط، فإذا تمکّنت المبتدئه من معرفتها بالتمییز بالصفات فهو، و إلّا کما إذا لم تتمکن من معرفتها لأنّ دمها بلون واحد و کیفیّه واحده فلا بدّ من أن ترجع إلی نسائها، و إذا لم تکن لها نساء أو کانت نساؤها مختلفه فحینئذ ترجع إلی العدد و الرّوایات و تتحیض بما لا یکون أقل من ثلاثه و لا أکثر من عشره.

فالموثقه تدلّنا





علی أنّ الرّجوع إلی العدد إنّما هو بعد مرحلتین، لأنّ المبتدئه ترجع أوّلًا إلی الصفات، و علی تقدیر عدم التمکّن من التمییز بها ترجع إلی نسائها، و علی تقدیر عدم التمکّن منها أیضاً ترجع إلی العدد.

و بما أنّ الموثقتین المتقدّمتین مطلقتان حیث دلّتا علی أنّ المبتدئه ترجع إلی العدد مطلقاً تمکّنت من التمییز بالصفات و من الرّجوع إلی عاده نسائها أم لم تتمکن، و کذلک المرسله «1» علی تقدیر تسلیم دلالتها علی مدّعی صاحب الحدائق (قدس سره) فلا بدّ من تقییدها بالموثقه فتختص دلالتها علی الرّجوع إلی العدد بما إذا لم تتمکن المبتدئه من التمییز بالصفات و الرّجوع إلی نسائها، و معه فالمبتدئه کالمضطربه ترجع إلی التمییز بالصفات، و علی تقدیر عدم التمکّن منه لغزاره الدم و کونه بلون واحد فلهما وظیفه أُخری کما یأتی إن شاء اللّٰه تعالی، هذا.

ثمّ إنّه إذا أغمضنا عن ذلک و بنینا علی عدم دلاله الموثقه علی التقیید فالنسبه بین تلک الرّوایات الدالّه علی أنّ المبتدئه ترجع إلی الرّوایات و العدد کالمرسله و الموثقه و غیرهما مما ادّعی دلالتها علی ذلک، و بین أخبار الصفات الّتی دلّت علی أنّ دم 

______________________________

(1) أی معتبره یونس، الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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الحیض لیس به خفاء و أنّه دم حار عبیط أسود عموم من وجه، لدلاله الأخبار المتقدّمه علی أنّ المبتدئه ترجع إلی العدد کان الدم واجداً للصفات أم فاقداً لها، کما أنّ أخبار الصفات تدلّ علی أنّ الدم الفاقد للصفات لیس بحیض سواء کانت المرأه مبتدئه أم غیرها، فتتعارضان فی الدم الّذی تراه المبتدئه فاقداً لصفات الحیض، لأنّ مقتضی روایات الصفات أنّه لیس





بحیض، و مقتضی الرّوایات المتقدّمه أنّها تجعلها حیضاً ثلاثه أیّام أو سبعه أیّام أو عشره.

إلّا أنّ أخبار الصفات تتقدّم علی المرسله و الموثقه و أخواتها، و ذلک لا من جهه إبائها عن التخصیص، إذ قد خصصناها بالصفره المرئیّه فی أیّام العاده، لأنّها حیض و إن کانت فاقده للصفات، و بالدم المتجاوز عن العشره، لأنّه لیس بحیض و لو مع کونه واجداً للصفات، بل من جهه ورودها لبیان حقیقه الحیض و واقعه و أنّه متقوّم بالصفات، فمع دوران الأمر بین رفع الید عن إطلاقها بتخصیصها بالمبتدئه و أنّها تتحیّض ثلاثه أیّام أو سبعه أو عشره و إن لم یکن الدم واجداً للصفات و بین حمل المرسله و الموثقه و غیرهما علی إراده ما إذا کان الدم واجداً للصفات، لا إشکال فی تعیّن الثّانی حسب الفهم العرفی.

و ذلک لأنّ أخبار الصفات قد وردت لبیان حقیقه الحیض و لها حکومه علی المرسله و الموثقه من جهه أنّ موردها تحیّر المرأه و شکّها فی الحیض لتجاوز الدم عن العشره، و هی تبیّن أنّ ما کان منه بصفات الحیض حیض، و بما أنّ المرسله و الموثقه دلّت علی التحیّض بالعدد فیستکشف بذلک أنّ الدم فی تلک الأیّام کان واجداً للصفات، هذا.

بل لا یبعد دعوی أنّ لفظه الدم ظاهره فی واجد الصفات کما ادعاها صاحب الجواهر «1» (قدس سره) فی غیر هذا المقام، و ذلک لأنّ الصفره جعلت فی بعض الرّوایات قسیماً للدم:

______________________________

(1) الجواهر 3: 167/ فی قاعده الإمکان.
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بشرط أن لا یکون أقل من ثلاثه و لا أزید عن العشره (1)

______________________________

منها: ما ورد فی مرسله داود عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) فی حدیث، قال





«قلت له فالمرأه یکون حیضها سبعه أیّام أو ثمانیه أیّام، حیضها دائم مستقیم، ثمّ تحیض ثلاثه أیّام ثمّ ینقطع عنها الدم و تری البیاض لا صفره و لا دماً ...» «1».

و منها: روایه الخَزّاز عن أبی الحسن (علیه السلام) قال «سألته عن المستحاضه کیف تصنع إذا رأت الدم و إذا رأت الصفره ...» «2».

و منها غیر ذلک من الأخبار «3»، و معه لا بعد فی حمل الدم الوارد فی الموثقه و المرسله و نظائرهما علی الدم الواجد للصفات، فتحصل أنّ ما ذهب إلیه المشهور من أنّ المبتدئه کالمضطربه ترجعان إلی التمییز بالصفات هو الصحیح، و إذا لم تتمکنا من التمییز بالصفات فیأتی بیان وظیفتها.

ما اشترطه الماتن فی التمییز بالصفات

(1) قد اشترط (قدس سره) فی رجوع المضطربه و المبتدئه إلی التمییز بالصفات شرطین:

أحدهما: أن لا یزید عن العشره و لا ینقص عن الثّلاثه.

و ثانیهما: أن لا یعارضه دم آخر کما إذا رأت الدم الأحمر خمسه أیّام ثمّ رأت الأصفر خمسه أیّام ثمّ رأت الأسود خمسه أیّام، فإنّ الحکم بکون مجموعها حیضاً غیر ممکن لاستلزامه زیاده الحیض عن العشره، و الحکم بحیضیّه الخمسه الأُولی معارض بالحکم بحیضیّه الخمسه الثّانیه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 1.

(2) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 4.

(3) مثل ما فی الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 8.
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الکلام علی الشرط الأوّل: أمّا اشتراطه الأوّل فیقع الکلام فیه من جهتین:

الجهه الاولی: فی ثبوت شرطیّه عدم الزّیاده عن العشره و عدم النقیصه عن الثّلاثه.

فنقول: المعروف بینهم هو الاشتراط، و أنکره بعضهم تمسّکاً بإطلاق ما دلّ علی رجوع غیر مستقره العاده إلی إقبال





الدم و إدباره «1»، حیث لم یقیّد الحکم بحیضیّه الدم المقبل بشی ء، و معه لا بدّ من الحکم بحیضیّته مطلقاً زاد عن العشره أو نقص عن الثّلاثه أم لا.

و یدفعه أنّ الأخبار الوارده فی أنّ دم الحیض لا یقل عن ثلاثه و لا یزید عن عشره «2» تقیّد إطلاق مثل المرسله الدالّه علی أنّ غیر مستقرّه العاده ترجع إلی إقبال الدم و إدباره، بمعنی أنّها تجعل الدم الواجد للصفات حیضاً فیما إذا کان واجداً لبقیّه الشروط.

و کذلک الحال فیما دلّ علی أنّ دم الحیض لیس به خفاء لأنّه دم حار عبیط أسود «3»، فإنّ الدم الواجد لذلک و إن کان حیضاً إلّا أنّه مقیّد بما إذا کان مشتملًا علی بقیّه الشروط کعدم کونه أقلّ من الثّلاثه و لا زائداً عن العشره، و کذلک ما دلّ «4» علی أنّ الحمره أو الصفره فی أیّام العاده حیض، لأنّه مقیّد بما إذا کان مشتملًا علی شروطه.

نعم، فی اشتراط الثّلاثه کلام قدّمناه فی محلّه «5»، و هو أنّ الثّلاثه شرط لاستمرار 

______________________________

(1) الوسائل 2: 290/ أبواب الحیض ب 8 ح 3، 276/ ب 3 ح 4.

(2) الوسائل 2: 293/ أبواب الحیض ب 10.

(3) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(4) الوسائل 2: 278/ أبواب الحیض ب 4.

(5) تقدّم فی الصفحه 124 و 133.
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الدم أو لاستمرار الحدث، فإذا رأت المرأه الدم لحظه فانقطع ثمّ رأته أیضاً لحظه فی آخر الیوم الثّالث یحکم علیها بالحیضیّه أو لا لعدم استمرار الدم ثلاثه أیّام، و قد بیّنا أنّ الحیض اسم لنفس الدم، فلا بدّ أن یکون الدم مستمراً ثلاثه أیّام و إن علمنا من الخارج أنّ حدث





الحیض أیضاً لا یکون أقل من ثلاثه و لا أکثر من عشره، و هو أمر آخر.

الجهه الثّانیه: فی أنّ المبتدئه أو المضطربه إذا رأت الدم الواجد للصفات أقلّ من ثلاثه أو أکثر من عشره فوظیفتها ما هی؟

هل یحکم بکونهما غیر متمکنتین من التمییز بالصفات فترجعان إلی نسائهما أو العدد أو غیر ذلک، أو یحکم بحیضیّه الدم الأقل من الثّلاثه لأنّه واجد للصفات و تکمیله ثلاثه أیّام من الدم الأصفر من جهه الدلاله الالتزامیّه، حیث إنّ إطلاق ما دلّ علی أنّ دم الحیض لیس به خفاء و أنّه حارّ غیر قاصر الشمول للمقام، فإذا شملت الیومین مثلًا فیستفاد من ذلک الدلیل بالدلاله الالتزامیّه أنّ یوماً من أیّام الصفره أیضاً محکوم بالحیضیّه، لما دلّ علی أنّ الحیض لا یقل عن ثلاثه أیّام، کما قدّمنا نظیره فی الدم المرئی فی العاده عند کونه أقل من ثلاثه أیّام «1»؟

قد یقال بالأخیر و أنّ المبتدئه ترجع إلی التمییز بالصفات، و إذا کان الدم الواجد للصفات أقل من الثلاثه أکملته من الدم الفاقد لها بمقدار یتم به الثّلاثه.

و یدفعه: أنّ الدلاله الالتزامیّه و إن کانت معتبره کالدلاله المطابقیّه إلّا أنّها إنّما تکون کذلک إذا لم تکن معارضه، و الدلاله الالتزامیّه فی روایات الصفات معارضه فی المقام، و ذلک لأنّ ظاهر قوله (علیه السلام) فی المرسله تنظر إقبال الدم و إدباره أنّ الإقبال و غیره من الصّفات أماره الحیض کما أنّ إدبار الدم و اصفراره أماره الاستحاضه، فکما أنّ مقتضی الأماره القائمه علی حیضیّه الدم الواجد للصفات أنّ الدم فی الیومین حیض لأنّه المدلول المطابقی للأخبار و لا بدّ من ضمّ یوم واحد من 

______________________________

(1) تقدّم فی الصفحه 219 و 221.
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الأیّام الّتی تری فیها الصفره بمقتضی الدلاله الالتزامیّه لأنّ الحیض لا یقل عن ثلاثه أیّام، کذلک مقتضی الأماره القائمه علی الاستحاضه أنّ الیوم الواحد لیس بحیض فتدل بالدلاله الالتزامیّه علی أنّ الدم فی الیومین أیضاً لیس بحیض، لأنّ الحیض لا یکون أقل من ثلاثه أیّام، فالدلاله الالتزامیّه فی کلّ من الأمارتین معارضه بالدلاله الالتزامیّه فی الأُخری، و مع المعارضه تتساقطان فیحکم بأن المرأه غیر متمکنه من التمییز بالصفات.

اللّٰهمّ إلّا أن یقال: إنّ المرسله و غیرها من أخبار الصفات إنّما تدل علی أنّ إقبال الدم أو غیره من الصفات أماره الحیض، و لا دلاله لها علی أنّ الإدبار و الصفره أماره علی الاستحاضه، و إنّما یحکم بالاستحاضه عند إدبار الدم و صفرته من جهه فقدان أماره الحیض لا من جهه قیام الأماره علی الاستحاضه. و علیه فالأماره أماره الحیض، و مقتضی مدلولها الالتزامی أنّ یوماً من أیّام الصفره منضم إلی الیومین و أنّه حیض، کما دلّ بالمطابقه علی حیضیّه الدم فی الیومین لأنّه واجد للصفات من غیر أن تکون معارضه بشی ء.

توضیح کلام المحقّق الخراسانی (قدس سره) و الظّاهر و اللّٰه العالم أنّ هذا هو المراد من کلام المحقّق الخراسانی (قدس سره) من أنّه لیس الادبار الّذی یوجب البناء علی الاستحاضه کالإقبال کی یعارض به ضروره أنّه تبع الإقبال کما لا یخفی علی المتأمل «1».

و معنی أنّ الادبار تبع الإقبال أنّ الاماره هی الإقبال، و مع فقدها نحکم بالاستحاضه لفقدها لا لوجود الادبار، و إن کان الادبار متحقّقاً و تبعاً للإقبال.

و هذا نظیر ما ذکروه فیما إذا وجد قطعه من الحیوان المذبوح فی ید مسلم و قطعه اخری منه فی ید کافر و





شککنا أنّه هل وقع علیه التذکیه أم لم یقع، فإن قلنا أنّ ید 

______________________________

(1) نقله عن رساله الدّماء فی المستمسک 3: 282.
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الکافر أماره عدم التذکیه و ید المسلم أماره علی التذکیه فکلّ منهما یتعارضان فی مدلولهما الالتزامی، لأنّ ید المسلم تدل بالالتزام علی أنّ الحیوان مذکی، لأنّها أماره علی التذکیه فی القطعه الموجوده منه فی ید المسلم، و لازم ذلک الحکم بتذکیه الحیوان بتمامه، لأنّه إن کان الحیوان مذکّی فهو کذلک فی کلتا القطعتین، و إن لم یکن مذکّی فهو کذلک فی الجمیع، و لا یمکن أن یکون بعضه مذکّی و بعضه میته، کما أنّ ید الکافر أماره علی عدم التذکیه، و تدل بالالتزام علی عدم کون الحیوان مذکّی، إذ لا معنی لعدم تذکیته فی خصوص القطعه الموجوده منه فی ید الکافر فتتعارضان.

و أمّا إذا قلنا إنّ الأماره إنّما هی ید المسلم فقط، و إنّما نحکم بعدم التذکیه فیما وجد فی ید الکافر من جهه فقدان أماره التذکیه و هی ید المسلم و الاستصحاب حینئذٍ فأماره التذکیه غیر معارضه بشی ء و مقتضاها الحکم بتذکیه کلتا القطعتین.

و یرد علی ذلک: أنّ ظاهر قوله (علیه السلام) تنظر إقبال الدم و إدباره أنّ کلّ واحد منهما أماره شرعیّه، و أنّ الإقبال أماره علی الحیض و الإدبار أماره الاستحاضه، لا أنّ الأماره هو الإقبال فقط، فإنّ الحیض و الاستحاضه دمان مختلفان یخرجان من عرقین کما فی الخبر «1»، فأحدهما غیر الآخر و لکلّ منهما أماره علی حده و معه تقع المعارضه بین الدلالتین الالتزامیتین فتتساقطان و یحکم علی المرأه بعدم تمکنها من التمییز بالصفات، و یتمّ ما أفاده الماتن (قدس سره) من أنّ





رجوعها إلی التمییز بالصفات مشروط بعدم کون الدم أقل من ثلاثه أیّام.

بقی الکلام فیما إذا زاد عن العشره و المحتملات فیه ثلاثه:

الأوّل: وجوب الرّجوع فیه إلی الرّوایات و جعل ثلاثه أو ستّه أو سبعه حیضاً 

______________________________

(1) یمکن استفاده تلک من معتبره یونس: الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5 ح 1. و من صحیحه معاویه بن عمار: الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 1، و لم نجد بهذه اللّفظه فی الأخبار.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 275 

..........

______________________________

لأنّ الدم واجد للصفات و لا یمکن الحکم بحیضیّه الجمیع، لأنّه زائد عن العشره و لا تتمکّن من التمییز.

الثّانی: ما عن الشیخ (قدس سره) من الحکم بحیضیّه العشره و بالاستحاضه فیما زاد علیها «1»، و ذلک لأنّ الحیض لا یزید علی العشره و حیث إنّه واجد للصفات فیحکم بحیضیّته إلی العشره و عدمها فیما زاد علیها.

و یرد علیه: أنّ المستفاد من المرسله أنّ السنن منحصره فی ثلاث، و هی الرّجوع إلی العاده، و هذا یختص بذات العاده، و الرّجوع إلی التمییز بالصفات، و هو یختص بالمستحاضه الّتی لا عاده لها فیما إذا تجاوز دمها العشره و کان بعضه واجداً للصفات و بعضه فاقداً، و الرّجوع إلی العدد و الرّوایات، و هو یختص بالمستحاضه غیر ذات العاده فیما إذا تجاوز دمها العشره و کان اللّون واحداً فی جمیع الدم بحیث لم تتمکّن من التمییز.

فالحکم بجعل العشره حیضاً دون الزائد سنّه رابعه، و هو علی خلاف حصر المرسله، علی أنّ ذیلها یدل علی أنّ المستحاضه إذا کانت استحاضتها دارّه و کان بلون واحد فوظیفتها الرّجوع إلی العدد، و مقتضی إطلاقها الحکم فی کلّ مستحاضه بذلک فی غیر ذات العاده





و ما إذا لم یکن الدم بلون واحد.

کما أنّ موثقتی ابن بکیر المتقدِّمتین «2» دلّتا بإطلاقهما علی أنّ المستحاضه ترجع إلی العدد مطلقاً، و خرجنا عن إطلاقهما فی ذات العاده و ما إذا تمکنت غیر ذات العاده من التمییز بالصفات، و بقی غیرهما تحت إطلاقهما، و منه المقام لأنّها مستحاضه و لا عاده لها، کما أنّها غیر متمکّنه من التمییز، فما أفاده الشیخ (قدس سره) یشبه الاجتهاد فی مقابله النص فلا یمکن الاعتماد علیه.

و من هذا یظهر الجواب عن المحتمل الثّالث فی المقام.

______________________________

(1) المبسوط 1: 44/ فی الحیض.

(2) تقدّمتا فی الصفحه 266. و راجع الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 5، 6.
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الثّالث: الرّجوع إلی الأصل العملی أعنی استصحاب الحیض بعد الدخول فی الثّلاثه الأخیره من أیّام الدم، و الحکم بعدم التحیّض و استصحاب أحکام الطّاهره فی کلّ ثلاثه ممّا هو قبل الثّلاثه الأخیره-، مثلًا إذا رأت الدم خمسه عشر یوماً فهی فی الثّلاثه الاولی من ابتداء رؤیتها الدم تشکّ فی أنّها حائض أو لیست کذلک فتستصحب الأحکام المترتبه علی الطاهره لکونها کذلک قبل الثّلاثه، و هکذا الحال فی الثّلاثه الثّانیه و الثّالثه إلی الیوم الثّالث عشر، فإذا دخلت فی أوّل آن من آنات الثّلاثه الأخیره فقد علمت بحیضها قطعاً إمّا فی إحدی الثّلاثات المتقدّمه و إمّا فی هذه الثّلاثه الأخیره فتستصحب أحکام الحائض لا محاله، و ذلک لأنّه من العلم الإجمالی بالتکلیف بین الأطراف التدریجیّه الحصول علی ما تعرّض له شیخنا الأنصاری





(قدس سره) و مثّل له بهذا المثال «2».

و الوجه فی ظهور الجواب أنّ إطلاق الموثقتین و غیرهما ممّا قدّمنا یشمل المقام و مع الإطلاق لا معنی للرجوع إلی الأصل العملی.

فتحصل: أنّ الصحیح فی هذه الصّوره هو الرّجوع إلی الرّوایات و العدد، لعدم تمکّنها من الرّجوع إلی التمییز، فصحّ اشتراط الماتن (قدس سره) فی رجوع المضطربه و المبتدئه إلی التمییز بالصفات عدم زیاده الدم عن العشره.

هذا کلّه فی الشّرط الأوّل.

الکلام فی الشرط الثّانی

(1) و أمّا الشرط الثّانی و هو الّذی أشار إلیه بقوله «و أن لا یعارضه دم آخر واجد 

______________________________

(1) لا بدّ من الاحتیاط فیما إذا کان کلّ من الدمین واجداً للصفه.

(2) فرائد الأُصول 2: 427.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 277 

..........

______________________________

للصفات» فهو أیضاً کما أفاده (قدس سره)، و ذلک لأنّها إذا رأت الدم خمسه أیّام مثلًا ثمّ رأت الصفره خمسه أیّام ثمّ رأت الدم الواجد للصفات أیضاً خمسه أیّام فإن الحکم حینئذ بحیضیّه کلّا الدمین الواجدین للصفات أمر غیر ممکن، لاستلزامه کون الحیض زائداً علی العشره فیما إذا جعلناهما حیضه واحده، فإنّ ما هو کالنقاء المتخلّل بینهما أیضاً بحکم الحیض و المجموع خمسه عشر یوماً، و کذا لا یمکن جعلهما حیضیتین مستقلّتین، لاشتراط التخلّل بینهما بعشره أیّام علی الأقل، لأنّها أقل الطهر، کما لا یمکن جعل إحدی الخمستین حیضاً دون الأُخری، لأنّه معارض بجعل الأُخری حیضاً، لاشتمال کلّ منهما علی أمارات الحیض علی الفرض، فلا مناص من أن ترجع إلی الرّوایات و العدد لعدم تمکّنها من التمییز بالصفات، هذا.

و قد تفرض المعارضه بین الدمین فی غیر الصّوره المتقدّمه و إن لم یزد المجموع بما هو المجموع عن عشره أیّام، و ذلک کما إذا رأت





الدم ثلاثه أیّام واجداً للصفات ثمّ رأت الصفره أربعه أیّام ثمّ رأت الدم الأحمر ثلاثه أیّام، فإنّ الحکم بحیضیّه الجمیع و إن کان أمراً ممکناً فی نفسه لعدم تجاوزه عن العشره، إلّا أنّه غیر ممکن من جهه المعارضه و ذلک لأنّ جعل الثّلاثتین حیضاً بمقتضی أماریه الصفات و إقبال الدم معارض بالأماره القائمه علی استحاضه الدم فی الأربعه، لأنّه مدبر فیها و واجد للصفره و هما أمارتا الاستحاضه.

و الوجه فی تعارضهما: أنّ الاستحاضه أربعه أیّام لا یتخلّل بین حیضه واحده، و لا یمکن جعل الدمین حیضتین لکونهما قبل العشره و عدم تخلّل أقلّ الطّهر بینهما، نعم لا معارضه بین جعل الثّلاثه الأُولی حیضاً و بین استحاضه الأربعه، و لا بین جعل الثّلاثه الثّانیه حیضاً و استحاضه الأربعه، بل المعارضه بین کون الأربعه استحاضه و حیضیّه کلا الدمین، نظیر ما ذکرناه فی بحث التعادل و الترجیح من کون العموم معارضاً بمجموع المخصّصین لا بکلّ واحد من المخصّصین، و بما أنّ التعارض بین کون الأربعه استحاضه و حیضیّه مجموع الدمین لا بینه و بین حیضیّه کلّ من الثّلاثه فلا مانع من جعل الثّلاثه الأُولی حیضاً مع جعل الأربعه استحاضه، کما لا مانع من جعل 
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الثّلاثه الثّانیه حیضاً، لأنّ إحداهما حیض إلّا أنّ کلّاً منهما معارض بالآخر، لشمول أماریّه الصفات کلّاً منهما، و لأجل المعارضه لا یمکن الرّجوع إلی التمییز بالصفات.

و یرد علیه أنّ ما دلّ من الأخبار علی أماریّه الصفات «1» لا تشمل غیر الثّلاثه الاولی من الدمین فی المثال، و لا تشمل الثّلاثه الثانیه حتّی تقع المعارضه بینهما و بین ما دلّ علی أماریّه الإدبار أو الصفره للاستحاضه «2» علی





التقریب المتقدّم، و معه لا مانع من الرّجوع إلی التمییز فی الدم الأوّل.

و الوجه فی عدم شمول الأدلّه لغیر الدم الأوّل ما ذکرناه فی الأصل السببی و المسببی من أنّ الدلیل الواحد لا یمکن أن یشمل السبب و المسبب، لأنّه لغو لأنّه بعد ما ثبت السبب ترتب علیه المسبب شرعاً فلا حاجه فیه إلی الدلیل، و من هنا قلنا إنّ أدلّه اعتبار الأُصول أیضاً لا تشمل الأصل المسببی بوجه و إنّما تختص بالأصل السببی.

و فی المقام دلّتنا الرّوایات الوارده فی أنّ ما تراه المرأه من الدم قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی «3» علی أنّ حیضیّه الدم الثّانی قبل العشره من الآثار الشرعیّه المترتبه علی حیضیّه الدم الأوّل، و مع العلم بحیضیّه الدم الأوّل نعلم بحیضیّه الدم الثّانی کانت هناک أخبار الصفات أم لم تکن، فتلک الرّوایات أعنی ما دلّ علی أماریه الصفات مختصّه بالدم الأوّل، لأنّ حیضیّته هی السبب فی الحکم بحیضیّه الدم الثّانی الخارج قبل العشره، فلا یمکن أن تشمل خصوص المسبب دون السبب إذ لا معنی له، و لا لکلیهما لأنّه لغو، فلا مناص من اختصاصها بالدم الأوّل کما بیّناه.

فإذا کان الأمر کذلک فنأخذ بأخبار الصفات و نجعل الثّلاثه الأُولی حیضاً بمقتضی تلک الرّوایات، و یترتب علی حیضیّه الدم الأوّل أثران شرعیان:

أحدهما: الحکم بحیضیّه الثّلاثه الثّانیه، لأنّها دم رأته المرأه قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی.

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 2 و 4.

(3) الوسائل 2: 296/ أبواب الحیض ب 10 ح 11، ص 298 ب 11 ح 3.
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و ثانیهما: الحکم بحیضیّه الصفره المتخلّله بینهما، و





ذلک لأنّ المرأه لو کانت نقیّه و طاهره من الدم کنّا نحکم بکونها حائضاً، لما سبق من أنّ النّقاء المتخلّل بین الدمین حیض فضلًا عن الصفره الواقعه بینهما، لأنّها لیست بأقل من النّقاء و الطهر، فما دلّ علی حیضیّه الثّلاثه الأُولی حاکم علی ما دلّ علی أماریّه الصفره للاستحاضه، کما أنّه حاکم علی ما دلّ علی حکم المسبب نفیاً أو إثباتاً، و حیضیّه الصفره و الثّلاثه الأخیره من آثار الحیضیّه فی الثّلاثه الاولی من الدم.

و لا عکس، لأنّ ما دلّ علی أنّ الصفره أماره الاستحاضه أو الثّلاثه الأخیره حیض لا یترتب علیهما شرعاً أنّ الثّلاثه الأُولی لیست بحیض، فلأجل الحکومه لا یبقی تعارض بین الأمارتین، فما فرض من التعارض فی هذه الصوره غیر صحیح، بل الصحیح ما مثّل به الماتن (قدس سره) کما قرّبناه.

و یمکن تقریب ما ذکرناه بوجه آخر، و هو أنّ المرسله «1» دلّت علی أنّ منشأ احتمالی الحیض و الاستحاضه فی المرأه إذا کان هو الدم بأن رأته و لم تعلم أنّه حیض أو استحاضه رجعت إلی الصفات إن أمکنها و تجعل الحمره أماره علی الحیض و الصفره أماره علی الاستحاضه، و إلّا فترجع إلی العدد ستّه أو سبعه بحیث لولا الدم لم یحتمل فی حقّها الاستحاضه و لا الحیض، فالرجوع إلی المعرفات یختص بما إذا نشأ احتمالا الحیض و الاستحاضه من الدم.

و هذا غیر متحقّق فی المقام، لأنّ المرأه فی الأیّام المتخلّله بین الدمین محکومه بکونها حائضاً و إن لم ترد دماً فیها أصلًا، لما تقدّم من أنّ أیّام النّقاء ملحقه بالحیض فاحتمال الحیض غیر ناشئ حینئذ من الدم، بل الحکم بالحیضیّه هو المتعیّن کان هناک دم أم لم یکن، فما





دلّ علی معرفیه الصفره للاستحاضه غیر شامل للمقام، فلا تعارض حینئذ بوجه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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و مع فقد الشرطین أو کون الدم لوناً واحداً ترجع إلی أقاربها فی عدد الأیّام بشرط اتّفاقها أو کون النادر کالمعدوم، و لا یعتبر اتّحاد البلد، و مع عدم الأقارب أو اختلافها ترجع إلی الرّوایات مخیّره «1» بین اختیار الثّلاثه فی کلّ شهر أو ستّه أو سبعه (1).

______________________________

الرجوع إلی الأقارب فی عدد الأیّام

(1) قد تقدّم أنّ المضطربه و المبتدئه إذا أمکنهما الرّجوع إلی التمییز بالصفات تعیّن فی حقّهما ذلک، و أمّا إذا لم تتمکنا منه لأنّ الدم لون واحد أو أنّه معارض بدم آخر واجد للصفات فلا بدّ من أن ترجعا إلی أمر آخر کما سیظهر.

و الکلام فیه یقع تاره فی المبتدئه و تاره أُخری فی المضطربه.

أمّا المبتدئه: فوظیفتها الرّجوع إلی التمییز بالصفات إن أمکن، و إلّا فإلی أقاربها و مع عدم الأقارب أو اختلافها فی العاده ترجع إلی العدد و الرّوایات مخیّره بین اختیار الثّلاثه أو الستّه أو السبعه أو غیر ذلک کما سیظهر فهناک مراحل ثلاثه فی المبتدئه.

المراحل الثلاث للمبتدئه و التمییز بالصفات المرحله الاولی: أن ترجع إلی التمییز بالصفات مع التمکّن، استفدنا ذلک من المرسله و موثقه سماعه المتقدّمتین «2» علی التقریب المتقدّم و لا نعید.

رجوع المبتدئه إلی الأقارب المرحله الثّانیه: أنّها لا بدّ من أن ترجع إلی الأقارب عند عدم التمکن من التمییز 

______________________________

(1) الأظهر أنّ المبتدئه إذا لم تکن لها أقارب أو کانت و اختلفت أقراؤهنّ تحیّضت فی الشهر الأوّل بستّه أو سبعه أیّام ثمّ احتاطت إلی العشره، و فیما بعد الشهر الأوّل تحیّضت





بثلاثه و احتاطت إلی ستّه أو سبعه أیّام، و أمّا المضطربه فهی تتحیّض بستّه أو سبعه أیّام مطلقاً و تعمل بعد ذلک بوظائف المستحاضه.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3، 2.
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بالصفات، و یدلّنا علی ذلک موثقه سماعه «سألته عن جاریه حاضت أوّل حیضها فدام دمها ثلاثه أشهر و هی لا تعرف أیّام أقرائها، قال (علیه السلام): أقراؤها مثل أقراء نسائها، فإن کانت نساؤها مختلفات فأکثر جلوسها عشره أیّام و أقلّه ثلاثه أیّام» «1».

حیث إنّ السائل فرض الجاریه غیر عارفه بأیّامها فدلّنا علی أنّ المبتدئه قد تعرف أیّامها و قد لا تعرفها، و لا طریق لمعرفه أیّامها سوی الصفات، و حیث إنّه (علیه السلام) أمضی ذلک و قرّره علیه علمنا أنّ المبتدئه ابتداءً لا بدّ من أن ترجع إلی الصفات و بها تمیز الحیض عن غیره، و إذا عجزت عن ذلک لکون الدم لوناً واحداً فترجع إلی أیّام أقرانها، و مع عدم التمکن من ذلک أیضاً لعدم الأقران أو اختلافها فی العاده فترجع إلی العدد ما بین الثّلاثه و العشره.

و بهذه الموثقه نقیّد إطلاق المرسله و موثقه ابن بکیر الدالّتین علی أن المبتدئه عند عجزها عن التمییز بالصفات ترجع إلی العدد ستّه أو سبعه کما فی المرسله «2» أو العشره فی الشهر الأوّل و ثلاثه أیّام فی الشهر الثّانی کما فی موثقه ابن بکیر «3»، لإطلاقهما من جهه التمکن من الرّجوع إلی نسائها و عدمه، و دلالتهما علی أنّها ترجع إلی العدد مطلقاً، و مقتضی الصناعه تقیید ذلک الإطلاق بالموثقه، لأنّ نسبتهما نسبه العام إلی الخاص.

علی أنّ المسأله لو لم یکن حکمها متسالماً علیه فهو من الشهره





بمکان.

و قد یناقش فی الاستدلال بالموثقه من جهه رفعها فلا یمکن الاعتماد علیها فی الاستدلال.

و یدفعه: أنّها و إن کانت مرویه بطریق الکلینی و أحد طریقی الشیخ مرفوعه إلّا أنّ الشیخ رواها بطریقه الآخر مسنده کما تقدّم «4».

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 2.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.

(3) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 5 و 6.

(4) تقدّم فی الصفحه 267.
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و قد یناقش فیها بالإضمار، لأنّ سَماعه لم یذکر الإمام (علیه السلام)، بل قال: «سألته عن جاریه» فلم یذکر أنّ المسئول أیّ شخص، فیسقط بذلک عن الاعتبار.

و یدفعه: أنّ الرّجل لم یرو و لو فی مورد روایته من غیر الإمام (علیه السلام) و بذلک تطمئن النفس بأنّه لا یسأل غیره (علیه السلام)، فإنّه من أکابر فقهائهم و رواتهم، و فی مذهبه قولان:

أحدهما: أنّه فطحی کما ذکره المولی الصالح المازندرانی «1».

و ثانیهما: أنّه واقفی، ذکره الشیخ «2» (قدس سره)، و علی کلا التقدیرین لا یروی عن غیر الإمام (علیه السلام)، أمّا إذا کان واقفیاً فلأنه لا إمام له غیر أئمتنا حتّی یروی عنه، و أمّا إذا کان فطحیاً فلأن مدّه عبد الهّٰم الأفطح لم تکن کثیره بحیث یروی عنه الرّوایات، هذا بل ظاهر النجاشی أنّ الرّجل اثنا عشری، لأنّه قال فی حقّه: «إنّه ثقه ثقه و من الفقهاء» «3»، و لم یغمز فی مذهبه.

و کیف کان فلا یروی مثله عن غیر الإمام (علیه السلام).

و ثالثه: یناقش فی الموثقه بأنّها معارضه بدعوی أنّها دلّت علی أنّ المبتدئه إذا لم تتمکن من أن ترجع إلی الصفات و لا إلی أقاربها رجعت إلی





العدد، و هو لا یزید عن العشره و لا یقل عن ثلاثه، و المرسله دلّت علی أنّها بعد عدم التمکن من الرّجوع إلی الصفات ترجع إلی العدد و هو ستّه أو سبعه فهما متعارضتان، لدلاله کلّ منهما علی عدد غیر العدد الّذی عیّنته الأُخری، فلا بدّ من علاج المعارضه بینهما و لا یمکن تخصیص المرسله بالموثقه.

و یدفعه: أنّ الموثقه إنّما سیقت لبیان أنّ المرأه علی تقدیر عدم التمکّن من التمییز بالصفات لا ترجع إلی العدد مطلقاً، و إنّما ترجع إلیه إذا لم تتمکّن من الرّجوع إلی 

______________________________

(1) نقله عنه فی تنقیح المقال 2: 67 السطر 20/ ترجمه سماعه بن مهران.

(2) رجال الشیخ: 337/ الرقم [5021] سماعه بن مهران.

(3) رجال النجاشی: 193/ الرقم [517]، لکن لیس فیه أنّه من الفقهاء. و راجع معجم رجال الحدیث 9: 313.
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نسائها، و لا تعارضها المرسله من هذه الجهه، لأنّ نسبتهما کما عرفت نسبه العموم و الخصوص.

و أمّا أنّها إذا رجعت إلی العدد فإلی أیّ عدد ترجع فلا دلاله للموثقه علیه، و إنّما تدل علی أنّ ما ترجع إلیه لا یکثر عن عشره أیّام و لا یقل عن ثلاثه لأنّ الحیض کذلک، لا لخصوصیّه فی المقام، فلا تعارض المرسله من هذه الجهه أیضاً لسکوتها عن العدد الّذی لا بدّ من التحیّض به، فالصحیح ما ذکرنا من تخصیص المرسله و موثقه ابن بکیر بموثقه سماعه.

رجوع المبتدئه إلی العدد المرحله الثّالثه: أنّ المبتدئه إذا لم تتمکن من الرّجوع إلی نسائها إذ لیست لها نساء أو أنّ لها نساء مختلفات فی مقدار عادتهنّ رجعت إلی العدد.

و قد دلّت علی ذلک المرسله و الموثقتان المتقدّمتان إلّا أنّها مختلفه من





حیث مقداره، فالمرسله دلّت علی أنّها تتحیض بستّه أیّام أو سبعه، و موثقه ابن بکیر دلّت علی أنّها تتحیض بعشره أیّام فی الشهر الأوّل و بثلاثه أیّام فی الشهر الثّانی.

و قد جمع جماعه من الفقهاء بینهما بالحمل علی التخییر، بدعوی أنّ لکلّ منهما نصّاً و ظاهراً فیرفع الید عن ظاهر کلّ منهما بنص الآخر، فالمرسله نص فی جواز ترک العباده ستّه أیّام أو سبعه أیّام، و إن شئت قلت إنّها نص فی وجوب التحیّض بهما و ظاهره فی تعیّن ذلک و عدم جواز التحیّض بغیر العددین.

و إنّ موثقه ابن بکیر نص فی وجوب التحیّض ثلاثه أیّام فی غیر الشهر الأوّل و عشره أیّام فی الشهر الأوّل، و ظاهره فی تعینه و عدم جواز التحیّض بغیره، فنأخذ بنصهما و أن التحیّض بکلّ واحد من العددین واجب تخییری، فلها أن تختار ما شاءت من العدد، و نرفع الید عن ظهورهما بالنص و هو من الجمع العرفی المقبول و به یتصرّف فی کلا المتعارضین.

و هذا تخییر فی المسأله الفرعیّه، فإنّ المجتهد له أن یفتی بتخییر المکلّف بینهما، و لیس 
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تخییراً بین الرّوایتین المتعارضتین کما توهّم، لأنّه تخییر فی المسأله الأُصولیّه و هو مختص بالمجتهد فیأخذ بأحد المتعارضین و یفتی علی طبقه معیّناً لا علی وجه التخییر.

و کبری هذا الجمع و إن کانت من الجمع المقبول کما ذکر، و من هنا إذا ورد فی دلیل وجوب القصر علی المکلّف فی مورد و ورد دلیل آخر فی وجوب التمام علیه، فلأجل العلم بعدم وجوبهما معیّناً یقع المعارضه بینهما و نأخذ بنص کلّ منهما فی الوجوب و نرفع الید عن ظاهرهما فی التعیّن فینتج التخییر





بینهما.

إلّا أنّها غیر منطبقه علی المقام، لأنّ المرسله صریحه فی أنّ عدد المبتدئه ستّه أو سبعه، و لیست لها أن تتحیّض بأکثر منها و لا بأقل، لأنّ النّبی (صلّی اللّٰه علیه و آله) فی قضیّه حمنه بنت جحش أمرها بترک العباده إلی ستّه أیّام أو سبعه أیّام، فلو لم تکن حائضاً ستّه أیّام أو سبعه بل کان حیضها أقل منه لم یکن یأمرها النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله) بترک العباده حینئذ، لوضوح أنّ الطّاهره لا یأمرها النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله) بترک عبادتها، کما أنّه (صلّی اللّٰه علیه و آله) أمرها بالصلاه و الاغتسال بعد الستّه أو السبعه، فلو کان حیضها زائداً علیها کیف یأمرها (صلّی اللّٰه علیه و آله) بالاغتسال و الصّلاه.

و قد صرّح الإمام (علیه السلام) بذلک فی المرسله حیث قال «أ لا تری أنّ أیّامها لو کانت أقلّ من سبع و کانت خمساً أو أقل من ذلک ما قال لها: تحیّضی سبعاً فیکون قد أمرها بترک الصّلاه أیّاماً و هی مستحاضه غیر حائض، و کذلک لو کان حیضها أکثر من سبع و کانت أیّامها عشراً أو أکثر لم یأمرها بالصلاه و هی حائض» «1».

و علیه فالروایتان متعارضتان. هذا.

تعارض المرسله فی نفسها: و قد یقال إنّ المرسله فی مدلولها متعارضه، لأنّها و إن دلّت بصدرها علی أنّ المبتدئه تتحیّض بستّه أو سبعه إلّا أنّها اقتصرت علی ذکر السبعه فی بقیّه الجملات 

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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و لیس فیها من ذکر الستّه عین و لا أثر کما فی قوله «ما قال لها تحیّضی سبعاً» و قوله «أقصی وقتها سبع» و قوله





«فوقتها سبع» و قوله «فسنّتها السبع»، و مقتضی ذلک أنّ عدد المبتدئه هو السبع، و هو ینافی التخییر بین الست و السبع فی صدرها، و لعل الماتن (قدس سره) لأجل ذلک قال «و الأحوط أن تختار السبع»، لأنّه حیض علی کلّ حال و تقدیر إمّا متعیّناً و إمّا للتخییر بینه و بین الستّ.

و یدفعه: أن ترک الستّه فی بقیّه الجملات و الاقتصار علی السبعه إنّما هو من جهه الاعتماد علی ذکرها فی صدر المرسله و لأنّ السبع أقصی عادتها، لا من جهه أنّ عددها السبع فقط، و من ثمّه تری أنّه (علیه السلام) قال: «أقصی وقتها سبع» و لم یقل أنّ وقتها سبع.

نعم، إنّ «أقصی» لم تذکر فی بقیّه الجملات، إلّا أنّ الاقتصار فیها علی السبع مستند إلی أنّها أقصی عددها، و یشهد لذلک أنّه (علیه السلام) فی مقام التمثیل بکون عادتها أقلّ من سبع مثّل بما إذا کانت حیضتها خمساً أو أقلّ منه، حیث قال «أ لا تری أنّ أیّامها لو کانت أقل من سبع و کانت خمساً أو أقل من ذلک»، و لم یقل و کانت ستّاً فلو کان عددها هو السبع متعیّناً لم یکن للعدول عن ذکر الست إلی الخمس وجه، و إن دار الأمر بین کون الست فی صدر المرسله زائده و بین أن تکون الجملات الأخیره ناقصه فلا یمکن الاعتماد فی نفی زیاده الست علی أصاله عدم الزّیاده فی صدر المرسله لأنّها معارضه بأصاله عدم النقیصه فی سائر الفقرات.

إذن فلا تعارض فی نفس المرسله.

تعارض المرسله و الموثقه نعم، المرسله و موثقه ابن بکیر متعارضتان کما عرفت.

و قد یقال حینئذ: إنّهما تتعارضان و تتساقطان و یرجع إلی استصحاب الحیض إلی العشره





للقطع بعدمه بعد العشره، و أمّا بعد السبعه فیحتمل الحیض إلی العشره، لأنّ الموثقه دلّت علی أنّها تتحیّض إلی عشره أیّام فتستصحب حیضها إلی العشره حیث 
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یقطع بعدمه.

و یدفعه: أنّ استصحاب الحیض مضافاً إلی عدم جریانه فی نفسه لأنّه من الاستصحاب فی الشبهات الحکمیه، و قد ذکرنا عدم جریانه فی الأحکام معارض باستصحابه فی الشهر الثّانی، و ذلک لأنّ مقتضاه فی الشهر الثّانی هو التحیّض إلی السبع لأنّه أکثر العددین، فإنّ مقتضی الموثقه أنّها تتحیّض ثلاثه أیّام فی الشهر الثّانی و المرسله تقتضی تحیّضها إلی سبعه أیّام، فبعد الثّلاثه تشک فی بقاء حیضها فتستصحبه إلی السبع.

تعارض الاستصحابین و هذان الاستصحابان متعارضان للعلم بمخالفه أحدهما مع الواقع، حیث إنّا إمّا أن نأخذ بالموثقه و هی تقتضی الحکم بالتحیّض فی الشهر الأوّل بعشره أیّام و فی الشهر الثّانی بثلاثه، فالاستصحاب فی الشهر الأوّل مطابق للواقع إلّا أنّه علی خلافه فی الشهر الثّانی، إذ لا وجه للتحیّض فیه زائداً علی ثلاثه أیّام إلی السبع. و إمّا أن نأخذ بالمرسله و هی تقتضی التحیّض بسبعه أیّام فی کلّ شهر، و معه الاستصحاب فی الشهر الثّانی موافق للواقع و فی الشهر الأوّل علی خلافه، إذ لا موجب للتحیّض زائداً علی السبعه إلی عشره أیّام.

فأحد الاستصحابین معلوم الخلاف، فلا یمکن الاعتماد علی شی ء من الاستصحابین.

بل الصحیح أن یقال: إنّ مورد التعارض بین الرّوایتین فی الشهر الأوّل إنّما هو فی الزائد علی السبع إلی عشره أیّام، و فی الشهر الثّانی فی الزّائد علی الثّلاثه إلی السبع و حیث إنهما متعارضتان و المرجّح منحصر بموافقه الکتاب و مخالفه العامّه و شی ء منهما غیر متحقّق فی المقام لعدم





ذکر شی ء منهما فی الکتاب و لو علی نحو الإطلاق، کما أنّ العامّه غیر ملتزمین بذلک أصلًا فتسقطان بالمعارضه.

و مقتضی علم المرأه إجمالًا بأنّها حائض أو مستحاضه فی المقدار الزائد علی السبع 
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و الثّلاث هو الاحتیاط بالجمع بین وظیفتی الحائض و المستحاضه، للقطع حینئذ بالخروج عن عهده التکلیف المتوجه إلیها واقعاً بمقدار لا یلزمها العسر و الحرج و مع لزومهما فلا. نعم تتحیّض فی الشهر الأوّل إلی السبع و فی الشهر الثّانی إلی الثّلاثه جزماً، و إنّما تحتاط فی الزیادتین و به یقطع بالفراغ.

و أمّا احتمال أن تأخذ بعاده بعض نسائها إذا کان عادتهن مختلفه و تحتاط إلی العشره فی الشهر الأوّل و تتحیّض بثلاثه أیّام فی الشهر الثّانی و تحتاط إلی آخر زمان العاده الّتی أخذتها من نسائها فی الشهر الأوّل فهو مبنی علی توهم معارضه اخری بین الرّوایات غیر المعارضه المتقدّمه.

و بیان تلک المعارضه: أنّه ورد فی روایه محمّد بن مسلم و زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) قال: «یجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها فتقتدی بأقرائها، ثمّ تستظهر علی ذلک بیوم» «1» و مقتضی إطلاقها أنّ المبتدئه إذا تجاوز دمها العشره ترجع إلی بعض نسائها لأنّ المستحاضه تشمل المبتدئه و غیرها، کما أنّ مقتضی المرسله و موثقه ابن بکیر «2» أنّ المبتدئه ترجع إلی العدد عند عدم تمکنها من الرّجوع إلی الصفات.

و النسبه بین الطائفتین عموم من وجه، لأنّ الأُولی مطلقه تشمل المبتدئه و المضطربه و غیرهما فإنّها دلّت علی أنّ المستحاضه تقتدی ببعض نسائها مبتدئه کانت أو غیرها. و الطائفه الثّانیه مطلقه من حیث التمکّن من الرّجوع إلی عاده بعض النِّساء و عدمه حیث دلّت





علی أنّ المبتدئه ترجع إلی العدد تمکنت من الرّجوع إلی عاده بعض نسائها أم لم تتمکّن.

و أمّا موثقه سماعه «3» فلا تنافی بینها و بین روایه زراره و محمّد بن مسلم، لأنّ 

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 1.

(2) الوسائل 2: 288 و 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 3 و 5 و 6.

(3) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 2.
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الموثقه دلّت علی أنّه إذا لم تکن للمستحاضه أقارب أو کنّ مختلفات بحسب العاده فتتحیّض بما بین الثّلاثه و العشره فلا دلاله لها علی الرّجوع إلی العدد، بل تلائم الرّجوع إلی عاده بعض النِّساء، لأنّها أیضاً ما بین الثّلاثه و العشره فیما إذا کانت أقاربها مختلفه العاده.

فتتعارضان فی المبتدئه الّتی تتمکن من الرّجوع إلی عاده بعض نسائها و تتساقطان، و مقتضی العلم الإجمالی بالحیض أو الاستحاضه فی الزائد علی عاده بعض نسائها إلی العشره فی الشهر الأوّل و فی الزائد علی الثّلاثه فی الشهر الثّانی إلی عاده بعض نسائها هو الاحتیاط بالجمع بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه إلی العشره فی الشهر الأوّل و إلی عاده بعض نسائها فی الشهر الثّانی.

إلّا أنّ هذا التوهّم ممّا لا أساس له، لأنّ الرّوایه الدالّه علی أنّ المستحاضه ترجع إلی عاده بعض نسائها ضعیفه، لما مرّ من أنّ طریق الشیخ إلی ابن فضال ضعیف «1».

فالصحیح الاحتیاط علی الکیفیّه المتقدّمه، أعنی الاحتیاط فی الشهر الأوّل بعد السبع إلی العشره و فی الشهر الثّانی بعد الثّلاثه إلی السبع، هذا کلّه فی المبتدئه.

حکم المضطربه و أمّا المضطربه فهی کالمبتدئه فی رجوعها إلی التمییز بالصفات مع الإمکان، لما دلّ علی أنّ دم





الحیض لیس به خفاء حارّ أسود عبیط «2».

و أمّا إذا لم تتمکّن من التمییز بالصفات لأنّ الدم علی لون واحد فهل ترجع إلی عاده نسائها کما فی المبتدئه؟ لم یدلّنا دلیل علی ذلک، فإنّه لم یرد فی شی ء من الرّوایات غیر الرّوایه المتقدّمه الدالّه علی أنّ المستحاضه یجب أن تقتدی ببعض نسائها، و لکن 

______________________________

(1) مرّ تصحیح طریق الشیخ إلی ابن فضال و أنّ التضعیف مبنی علی ما أفاده أوّلًا و لکنّه رجع عنه أخیراً کما مرّ فی الصفحه 70.

(2) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.
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عرفت ضعف سندها «1».

و هل ترجع إلی العدد المتقدّم فی المبتدئه أو أنّ لها وظیفه اخری؟ مقتضی موثقه سماعه و ابن بکیر و إن کان هو الرّجوع إلی العدد عند عدم التمکن من الرّجوع إلی الأقارب إلّا أنّهما مختصتان بالمبتدئه و لا تشملان المضطربه.

نعم، ورد فی روایه الخزاز (الوشاء) عن أبی الحسن (علیه السلام) قال «سألته عن المستحاضه کیف تصنع إذا رأت الدم و إذا رأت الصفره و کم تدع الصّلاه؟ فقال: أقلّ الحیض ثلاثه و أکثره عشره، و تجمع بین الصّلاتین» «2».

إلّا أنّها لا تدل علی أنّ للمضطربه و المستحاضه عدداً معیّناً، و إنّما دلّت علی تحدید الحیض و أنّه لا یقل عن ثلاثه أیّام و لا یزید علی عشره أیّام.

علی أنّها ضعیفه السند بعلی بن محمّد بن الزُّبیر إذ لم تثبت وثاقته، نعم ذکر النجاشی فی ترجمه ابن عبدون الّذی هو من مشایخه و قد یعبّر عنه بشیخ الشیوخ: أنّه لقی علی بن محمّد بن الزُّبیر و کان علواً فی الوقت «3» و لکن لم یظهر أنّ الضمیر فی «کان» راجع





إلی ابن الزُّبیر لیدلّ علی حسنه أو أنّه راجع إلی ابن عبدون، بل الظاهر رجوعه إلی ابن عبدون، لأنّ النجاشی بصراط ترجمته لا بصدد ترجمه ابن الزُّبیر «4».

إذن المرسله بلا معارض و قد دلّت بذیلها علی أنّ الاستحاضه فی المرأه إذا کانت داره و کان الدم علی لون واحد فوظیفتها التحیّض إلی الست أو السبع.

______________________________

(1) بل عرفت صحّه سندها.

(2) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 4.

(3) رجال النجاشی 1: 87/ الرقم [211].

(4) إن أردت زیاده التوضیح لهذه الجمله فراجع معجم رجال الحدیث 13: 150 ترجمه علی بن محمّد بن الزُّبیر القرشی، الرقم [8431].
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______________________________

أحکام الناسیه 

(1) الکلام فی الناسیه تاره یقع فی ناسیه العدد فقط مع حفظ الوقت کما إذا علمت أنّ عادتها فی العشره الاولی من کلّ شهر لکنها نسیت العدد و أنّه خمسه أو ستّه أو سبعه مثلًا. و أُخری یقع الکلام فی ناسیه الوقت دون العدد. و ثالثه یقع الکلام فی ناسیه الوقت و العدد.

أقسام الناسیه ناسیه العدد أمّا ناسیه العدد فحسب فالمعروف بینهم أنّ حکم الناسیه مطلقاً حکم المضطربه و المبتدئه فی أنّها ترجع إلی التمییز بالصفات، و إذا فقدت التمییز فیختلف حکمها عن حکمهما، لأنّها لا ترجع إلی الأقارب بل ترجع إلی العدد، و هما یرجعان إلی الأقارب و مع فقدها فإلی العدد.

و هذا أیضاً ظاهر کلام الماتن (قدس سره) فی المقام لإطلاقه، هذا.

و لکن الصحیح أنّ ناسیه العدد سواء کانت ذات عاده وقتیّه أم لم تکن لا ترجع إلی التمییز بالصفات و لا إلی الأقارب و لا إلی العدد.

أمّا عدم رجوعها إلی التمییز بالصفات فلأن





ما دلّ علی التمییز بها إمّا هو الأخبار المطلقه الّتی دلّت علی أنّ دم الحیض أسود حار عبیط و دم الاستحاضه بارد أصفر و غیرها من الأوصاف «2»، و إمّا مرسله یونس «3» الدالّه علی أنّ الإقبال أماره الحیض 

______________________________

(1) الظاهر أنّ ناسیه العدد تجعل المقدار الّذی تحتمل أن تکون عادتها حیضاً و الباقی استحاضه، و لکن إن احتملت العاده فی أزید من السبعه وجب علیها الاحتیاط بالجمع بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه فی المقدار الزائد علی السبعه إلی تمام العشره.

(2) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(3) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.
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و الإدبار أماره الاستحاضه، و لا یشمل شی ء منهما لناسیه العدد:

أمّا الأخبار المطلقه فلاختصاصها بغیر ذات العاده، فإنّها لا 2 تحتاج إلی التمییز و لا تکون الصفره و البروده فیها أماره علی الاستحاضه، بل کل ما تراه المرأه فی أیّام عادتها من صفره أو حمره فهو حیض، و حیث إنّ المرأه ذات عاده و هی تعلم بوقتها لکن نسیت عددها فلا تکون مشموله لتلک الأخبار بوجه، علی أنّ المرأه قد تعلم بمخالفه الصفات لعادتها، کما إذا کان الدم تسعه أیّام واجداً للصفات و هی تعلم أنّ عددها لا یتجاوز الستّه قطعاً و إن لم تدر أنّه أربعه أو خمسه أو ستّه، أو کان الدم واجداً لها خمسه أیّام و هی تعلم أنّ عددها أکثر من خمسه یقیناً، و مع العلم بمخالفه الأماره و الصفات لعادتها کیف یمکنها الرّجوع إلیها.

و أمّا المرسله فلأنها علی تقدیر شمولها للناسیه کما ادّعاه صاحب الحدائق و بعض من تأخّر عنه و قالوا: إنّ الناسیه هی القدر المتیقن





من المرسله، و یأتی عدم شمولها للناسیه أصلًا «1» فإنّما تختص بالناسیه للوقت و العدد کما صرّحت بذلک فی جملتین منها أو أکثر کما فی قوله «فهذا بیّن أنّ هذه امرأه قد اختلط علیها أیّامها، لم تعرف عددها و لا وقتها» و قوله «فإذا جهلت الأیّام و عددها»، و أمّا ناسیه العدد فقط فهی خارجه عن موردها.

و أمّا عدم رجوعها إلی الأقارب فلأنه إنّما ورد فی موثقه سماعه و روایه محمّد بن مسلم و زراره «2». أمّا الموثقه فهی مختصّه بالمبتدئه، حیث وردت فی جاریه رأت الدم زائداً علی العشره فی أوّل ما حاضت، فلا تشمل الناسیه بوجه، و أمّا الرّوایه ففیها أنّها و إن کانت شامله للناسیه بإطلاقها إلّا أنّ الاستدلال بها غیر تام.

أمّا أوّلًا فلأنّها ضعیفه السند، لأنّ طریق الشیخ إلی ابن فضال ضعیف «3».

و أمّا ثانیاً فلأنها وارده فی المستحاضه قبل العاده، حیث قال «المستحاضه تنظر» 

______________________________

(1) یأتی فی الصفحه 295.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 1 و 2.

(3) مرّ صحّه طریق الشیخ إلی ابن فضّال، فلاحظ الصفحه 70.
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ففرض المرأه مستحاضه قبل عادتها و حکم علیها بأنّها فی عادتها الآتیه ترجع إلی بعض نسائها، و أین هذا من الناسیه الّتی لیست بمستحاضه قبل عادتها، و إنّما تصیر کذلک بعد عادتها و ترید معرفه حکم ما بعدها من عادتها، و لا دلاله لها علی أنّها فیما بعدها من عادتها ترجع إلی نسائها کما هو محل الکلام دون عادتها الآتیه.

و أمّا ثالثاً فلأنها منصرفه عن الناسیه فی نفسها، فإنّ الرّجوع إلی الأقارب إنّما یصح فی غیر ذات العاده، إذ لا مانع من إرجاعها إلی عاده





نسائها، و أمّا ذات العاده فی المقام فلا معنی لإرجاعها إلی عاده غیرها مع أنّها ذات عاده علی الفرض تذکر وقتها و قد نسیت عددها.

و مع الغض عن جمیع ذلک فالروایه مخصّصه بما ورد فی ذات العاده و أنّها ترجع إلی أیّامها، حیث یستفاد منها أنّ وظیفه الناسیه الرجوع إلی أیّامها، و حیث إنّها نسیت فترجع إلی استصحاب بقاء الحیض کما یأتی.

و أمّا عدم رجوعها إلی العدد فلأنّ ما دلّ علی ذلک إمّا هو المرسله الآمره بالتحیّض سبعاً أو ستّاً، و إمّا هو موثقه ابن بکیر «1» الدالّه علی التحیّض فی الشهر الأوّل بعشره أیّام و فی الشهر الثّانی بثلاثه، و لا دلاله فی شی ء منهما علی المدّعی، أمّا المرسله فلأنها علی تقدیر شمولها للناسیه إنّما تشمل ناسیه الوقت و العدد لا ناسیه العدد فقط کما مرّ، و أمّا الموثقه فهی مختصّه بالمبتدئه کما هو واضح.

إذن ما ذهب إلیه المشهور المعروف من أنّ الناسیه ترجع إلی التمییز بالصفات أو إلی العدد ممّا لم نقف له علی دلیل. بل المتیقن فی حقّها هو الرّجوع إلی استصحاب الحیض.

و ذلک لأنّها ذات عاده علی الفرض و لا بدّ من أن ترجع إلی عادتها، و حیث إنّها لا تتمکّن من ذلک لنسیانها فلا مناص من أن ترجع إلی الاستصحاب، و هو استصحاب جار فی الموضوع و منقّح له، حیث یثبت به أنّ عددها فی عادتها 

______________________________

(1) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 5 و 6.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 293 

..........

______________________________

و الشهرین المتقدّمین أیّ شی ء فتأخذ به فیما بیدها من الشهر.

لأنّ مرجع شکّها فی عددها إلی الأقل و الأکثر و أنّها لا تعلم أنّ عدد حیضها فی





الشهرین المتقدّمین خمسه مثلًا أو ثمانیه، فهی تعلم باستمرار حیضها إلی الخمسه أو الأربعه أو غیرهما من العدد، و لکنّها تشکّ فی کونه مستمراً إلی الثمانیه أو التسعه و الأصل بقاؤه و عدم انقطاعه إلی الثمانیه أو التسعه أو غیرهما ممّا تقطع بعدم کونها حائضاً فیه، لأنّه شبهه موضوعیّه.

فإذا ثبت بالاستصحاب أنّ عدد حیضها فی الشهرین السابقین هو الثمانیه أو غیرها، فلا محاله یترتب علیه آثارها الّتی منها أن تتحیّض فیما بیدها من الشهر بتلک الأیّام و ذلک العدد و یحکم فی الباقی بالاستحاضه، و العلم الإجمالی بأنّها حائض أو مستحاضه فی غیر العدد المتیقّن فی الحیضیّه لا یمنع عن الرّجوع إلی الأصل، لانحلاله بالاستصحاب الجاری فی أحد الطرفین دون الآخر.

نعم، لمّا کان المشهور هو التحیّض ستّاً أو سبعاً فی حقّ الناسیه أعنی الرّجوع إلی العدد، فالاحتیاط فی الزائد علی السبع بالجمع بین أحکام الحائض و المستحاضه إلی الیوم الّذی تقطع بعدم کونها حائضاً فی ذلک الیوم ممّا لا مانع عنه خروجاً عن الخلاف، و إن لم یکن متعیّناً لاستصحاب الحیض کما عرفت.

ناسیه الوقت و أمّا الناسیه للوقت دون العدد کما إذا علمت أنّ عددها خمسه أیّام مثلًا إلّا أنّها لم تدر وقتها و أنّه أوّل الشهر أو وسطه أو غیره، فلا مناص من أن تحتاط فی جمیع الأیّام الّتی تری فیها الدم کاثنی عشر یوماً أو أقل أو أکثر، و ذلک لقانون العلم الإجمالی بأنّها فی الأیّام المذکوره حائض أو مستحاضه، فلا مناص من الاحتیاط تحصیلًا للقطع بالامتثال، و هذا بناءً علی أنّ حرمه العبادات فی حقّ الحائض تشریعیّه، فإنّ المرأه حینئذ تأتی بالصلاه و غیرها من عباداتها و تترک المحرمات علی الحائض و





تقطع بذلک بالامتثال.
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______________________________

و أمّا بناءً علی أنّ حرمتها ذاتیّه کما ذهب إلیه بعضهم فأمرها یدور بین المحذورین، لأنّها إمّا مکلّفه بالصلاه مثلًا و إمّا إنّها مکلّفه بترکها، فلأجل دوران الأمر فی حقّها بین المحذورین لا بدّ من الحکم بکونها مخیّره.

إلّا أنّ التخییر فی حقّها لیس بمعنی کونها مخیّره بین الإتیان بالعباده و ترکها فی کلّ یوم حتّی یجوز لها أن تأتی بها فی یوم و تترکها فی یوم آخر إلی آخر الأیّام، و ذلک لأنّه یستلزم العلم بالمخالفه القطعیّه، لأنّها فی الیوم الّذی ترکت الصّلاه إن کانت حائضاً واقعاً و إن کانت قد عملت بوظیفتها إلّا أنّها أتت بها فی الیوم الثّانی فقد خالفت وظیفتها، لأنّها حائض و یجب علیها ترک الصّلاه فی أیّام حیضها، و إن کانت مستحاضه فإتیانها بالصلاه فی الیوم الثّانی موافقه للتکلیف إلّا أنّ ترکها فی الیوم الأوّل مخالفه للأمر بالصلاه فی حقّها لأنّها مستحاضه واقعاً، و المخالفه القطعیّه ممّا لا یرضی بها العقل و لا یرخّص فیها و إن کانت مستلزمه للموافقه القطعیّه أیضاً.

و کذا لیس التخییر بمعنی جواز اختیارها الحیض إلی آخر الشهر أو الاستحاضه کذلک، لأنّه أیضاً مستلزم للمخالفه القطعیّه و إن حصل بها العلم بالموافقه القطعیّه أیضاً.

بل التخییر بمعنی أنّها تأخذ خمسه أیّام منها و تجعلها حیضاً مخیّره بین أوّل الأیّام أو وسطها أو آخرها، لأنّه و إن لم یوجب العلم بالموافقه القطعیّه إلّا أنّه موافقه احتمالیّه، و العقل بعد عدم التمکن من الامتثال الجزمی بالاحتیاط یتنزل إلی الامتثال الاحتمالی لا محاله، کما أنّ الأمر إذا دار بین المخالفه القطعیّه المستلزمه للموافقه القطعیّه و بین الامتثال الاحتمالی یتعیّن الامتثال الاحتمالی لدی





العقل، فإذا فرضنا أنّ مظنونها کون وقتها هو أوّل الدم أو وسطه أو أثنائه یتعیّن الأخذ بالتحیّض فی ذلک الوقت الّذی تظنّ أنّه أیّامها و وقتها، و ذلک لأنّ العقل الحاکم فی باب الإطاعه المستقل بقبح المعصیه و لزوم الامتثال هو الّذی یستقل بتقدیم الامتثال الظنّی علی الامتثال الموهومی عند دوران الأمر بینهما.
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______________________________

ناسیه الوقت و العدد

و أمّا الناسیه للوقت و العدد کلیهما فصریح المحقّق فی الشرائع أنّ حکمها حکم المضطربه «1»، فیجب أن تمیّز بالصفات و مع فقدها ترجع إلی العدد.

و ذکر صاحب الحدائق «2» و غیره «3» أنّ الناسیه للوقت و العدد هی القدر المتیقّن من المرسله، فیتعیّن فی حقّها التمییز بالصفات و مع عدم التمکّن ترجع إلی العدد و لا ترجع إلی أقاربها.

و لعلّ الوجه فیما ذهبوا إلیه من إدراج الناسیه تحت المضطربه و غیر مستقرّه العاده توهم أنّ قوله (علیه السلام) فی المرسله «أغفلت عددها» «4» بمعنی الغفله و النسیان.

و لکن الصحیح أن أغفلت بمعنی ترکت، أی المرأه بعد ما تقدّم دمها فی شهر و تأخّر فی آخر و زاد تاره و نقص اخری ترکت عادتها و عددها و لم تستقر لها عاده، و یدلُّ علی ذلک قوله (علیه السلام) «زاد أو نقص تأخّر أو تقدم» «5»، فالمرسله مختصّه بالمضطربه الّتی لم تستقر لها عاده، و لا تشمل الناسیه الّتی لها عاده معیّنه إلّا أنّها نسیتها، لا أنّها ترکت عادتها. فإدراج الناسیه فی غیر مستقرّه العاده ممّا لا وجه له و المرسله غیر شامله للناسیه لوقتها و عددها فضلًا عن ناسیه العدد أو الوقت خاصّه، هذا.

و ذکر المحقّق الهمدانی (قدس سره) أنّ الناسیه و إن کانت





خارجه عن موضوع المضطربه لما عرفت، إلّا أنّ وظیفتها وظیفه المضطربه و من لم تستقر لها عاده، و ذلک لأنّ المرسله حصرت السنن فی ثلاث و صرّحت بأنّها لا رابع لها، فلو حکمنا فی 

______________________________

(1) الشرائع 1: 40/ فی الاستحاضه.

(2) الحدائق 3: 238/ فی الحیض.

(3) الجمل و العقود: 164/ فی الحیض.

(4) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.

(5) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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______________________________

الناسیه بغیر تلک السنن الثّلاث لزادت السنن واحده و صارت أربعه، و هو خلاف ما تدلّ علیه المرسله، و بما أنّ الناسیه لا یمکن الحکم برجوعها إلی أیّامها کما فی ذات العاده، و هی اولی السنن لعدم تذکرها و نسیانها، فلا مناص من کون الناسیه کغیر ذات العاده ترجع إلی التمییز بالصفات إن تمکّنت، و إلّا فترجع إلی العدد «1».

و لا یمکن المساعده علی ما أفاده (قدس سره)، و ذلک لأنّ السنن و إن کانت محصوره فی الثّلاث إلّا أنّ المرسله إنّما تدلّ علی أنّ السنن الواقعیّه منحصره فیها و بحسب الواقع لا تجد سنه رابعه، و غیر ناظره إلی الظاهر لتدلّ علی أنّ الوظیفه الظاهریّه لا یمکن أن تکون شیئاً آخر، و الناسیه داخله فی السنّه الأُولی حقیقه، لأنّها ذات عاده فلا بدّ من أن ترجع إلی عادتها، إلّا أنّها لما نسیت عادتها لم تتمکن من الرّجوع إلی أیّامها، و بما أنّها عالمه إجمالًا بأنّها حائض أو مستحاضه فالعلم الإجمالی یقتضی وجوب الاحتیاط. و علی تقدیر عدم التمکن منه فالتخییر علی النحو الّذی تقدّم، و لا دلاله للمرسله بوجه علی أنّها إذا علمت إجمالًا بأنّها حائض أو مستحاضه لیس لها





أن تحتاط.

فالمتحصل: أنّ الناسیه غیر داخله فی موضوع غیر مستقرّه العاده و لا یشملها حکمها، بل لا بدّ أن ترجع إلی استصحاب بقاء حیضها فی الشهرین المتقدّمین فی الأیّام المحتمله للحیضیّه حتّی یثبت به أنّ عدد أیّامها فی الشهرین المتقدّمین ما هو کستّه أیّام مثلًا، للقطع بعدم کونها أقلّ من أربعه و لا أزید من ستّه، و هی محتمله فی الیوم الخامس و السّادس فتستصحبها، فإذا تحقّقت عادتها فی الشهرین فی الستّه فتأخذ بها فی الشهر الثّالث کما ذکرناه فی ناسیه العدد خاصّه.

کما أنّها مخیّره فی تطبیق هذه الأیّام علی أوّل الدم أو وسطه أو آخره کما ذکرناه فی ناسیه الوقت خاصّه بناءً علی أنّ العباده محرمه علی الحائض ذاتاً، و ذلک للتنزّل عن الموافقه القطعیّه إلی الموافقه الاحتمالیّه بحکم العقل، و إذا ظنّت بکون وقتها أوّل الأیّام الّتی تری فیها الدم أو آخرها أو وسطها فتعمل علی طبق ظنّها لتقدّم الامتثال الظنّی 

______________________________

(1) مصباح الفقیه (الطّهاره): 312 السطر 1.
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و مع عدمه إلی الرّوایات (1)، و لا ترجع إلی أقاربها، و الأحوط أن تختار السبع.

______________________________

علی الامتثال الوهمی کما قدّمناه.

نعم بناءً علی أنّها محرمه علیها تشریعاً یجب أن تحتاط فی مجموع الأیّام الّتی تری فیها الدم بمقتضی علمها الإجمالی، فناسیه الوقت و العدد تجمع بین وظیفتی ناسیه الوقت خاصّه و ناسیه العدد خاصّه.

(1) فتتخیر بین الثّلاثه و الستّه و السبعه کما صرّح بذلک سابقاً، و أنّ المبتدئه و المضطربه عند عدم التمکّن من التمییز بالصفات و عدم الأقارب ترجعان إلی العدد مخیّره بین اختیار الثّلاثه فی کلّ شهر أو الستّه أو السبعه.

و التخییر بین الستّه و السبعه یستفاد من المرسله





کما تقدّم، فبناءً علی أنّ حکم الناسیه حکم المضطربه و المبتدئه فلا محاله یثبت التخییر بین الست و السبع فی حقّها أیضاً. و أمّا الثّلاثه فهی غیر وارده فی شی ء من الرّوایات غیر موثقتی ابن بکیر «1» الدالّتین علی أنّ المستحاضه تجعل عشره أیّام حیضاً فی الشهر الأوّل و ثلاثه فی الشهر الثّانی و لم ترد فی غیرهما من الأخبار.

و أمّا موثقه سماعه «2» الدالّه علی أنّ أکثر حیضها عشره و أقلّه ثلاثه فقد تقدّم أنّها لا دلاله لها علی التحدید، و إنّما هی لبیان أقلّ الحیض و أکثره، و أمّا أنّ المرأه تجعل الحیض بینهما أیّ مقدار فهو لا یستفاد من الموثقه، فالموثقتان شارحتان لهذه الموثقه.

و لکن عرفت أنّ الرّوایات متعارضه، فلا یمکن الجمع بینهما بالتخییر حتّی یحکم بکون المرأه مخیّره بین الثّلاث و الست و السبع و لو فی غیر الشهر الأوّل. ثمّ علی تقدیر التنزل و البناء علی عدم تعارضها فأقصی ما یمکن استفادته من الموثقتین أنّ المبتدئه مخیّره بین الثّلاث و الست و السبع لأنّها موردهما، فکیف یمکن التعدِّی عن موردهما إلی المضطربه أو الناسیه، فالثلاثه ممّا لا دلیل علیها أصلًا.

______________________________

(1) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 5 و 6.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 2.
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[مسأله 2: المراد من الشهر ابتداء رؤیه الدم إلی ثلاثین یوماً]
[729] مسأله 2: المراد من الشهر ابتداء رؤیه الدم إلی ثلاثین یوماً و إن کان فی أواسط الشهر الهلالی أو أواخره (1).

______________________________

ما هو المراد بالشهر

(1) هناک أمران اختلط أحدهما بالآخر:

أحدهما: أنّ المراد بالشهر الّذی تجعل المستحاضه ثلاثه أو سبعه منه حیضاً و الباقی استحاضه ما هو؟

و ثانیهما: أنّ المستحاضه مخیّره فی جعل العدد و






وضعه أینما شاءت فی أوّل رؤیتها الدم و وسطه و آخره، أو أنّه لا بدّ من أن تجعل العدد حیضاً من أوّل رؤیتها الدم و تجعل الاستحاضه بعد ذلک.

أمّا الأمر الأوّل فالمراد بالشهر لیس هو الشهر الهلالی، بل المراد مقداره و هو ثلاثون یوماً، و أوّل الثّلاثین و مبدؤها هو أوّل رؤیتها الدم کان فی أوّل الشهر أو وسطه أو آخره.

و تدل علی ذلک المرسله و الموثقه، و ذلک لقوله (علیه السلام) فی المرسله «تلجّمی و تحیّضی فی کلّ شهر فی علم اللّٰه ستّه أیّام أو سبعه أیّام، ثمّ اغتسلی غسلًا و صومی ثلاثه و عشرین یوماً أو أربعه و عشرین» «1» و قد دلّت علی أنّ المراد بالشهر ثلاثون یوماً فی کلّ شهر و إن کان من وسطه أو آخره.

و فی مرسلته الأُخری «و انتظرت من یوم رأت الدم إلی عشره أیّام» «2» و فی الموثقه: «إذا رأت الدم فی أوّل حیضها فاستمرّ بها الدم ترکت الصّلاه عشره أیّام ثمّ تصلِّی عشرین یوماً» «3» الحدیث، فیستفاد منها أنّ المراد بالشهر ثلاثون یوماً، و أوّله أوّل رؤیتها الدم.

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.

(2) الوسائل 2: 299/ أبواب الحیض ب 12 ح 2.

(3) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 6.
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[مسأله 3: الأحوط أن تختار العدد]
[730] مسأله 3: الأحوط أن تختار العدد «1» فی أوّل رؤیه الدم (1) إلّا إذا کان مرجح لغیر الأوّل «2» (2).

[مسأله 4: یجب الموافقه بین الشهور]
[731] مسأله 4: یجب الموافقه بین الشهور، فلو اختارت فی الشهر الأوّل أوّله ففی الشهر الثّانی أیضاً کذلک، و هکذا (3).

______________________________

و أمّا الأمر الثّانی فالصحیح أنّها لیست مخیّره فی وضع العدد أینما شاءت، بل المتعیّن فی حقّها جعل العدد من أوّل رؤیتها الدم و الاستحاضه بعد ذلک، لأنّه عبّر فی الرّوایات ب «ثمّ» کقوله «ثمّ تصلِّی عشرین یوماً» و قوله «ثمّ اغتسلی غسلًا و صومی» و معه لا وجه لتخییرها فی جعل العدد أینما أرادت و لو بعد الاستحاضه کما هو صریح الماتن فی المسأله السابعه الآتیه حیث قال: و إن کان الأقوی التخییر.

(1) قد عرفت أنّه المتعیّن لا أنّه أحوط.

(2) لم یظهر لنا المراد بالمرجح لغیر الأوّل، لأنّ مفروض الکلام تساوی الدم من حیث الصفات و عدم التمکّن من الرّجوع إلی الأقارب، و معه ما معنی المرجّح للحیضیّه فی الأوّل أو غیره، بل الصحیح و المتعیّن أنّ العدد تجعله فی الأوّل لدلاله المرسله و الموثقه کما تقدّم.

وجوب الموافقه بین الشهور

(3) هذا متفرّع علی تخییر المرأه فی جعل العدد أینما شاءت و أنّها إذا وضعته فی الشهر الأوّل فی أوّله أو وسطه أو موضع آخر لا بدّ أن تجعله فی الشهر الثّانی فی ذلک الوقت بعینه، و بعباره اخری التخییر ابتدائی و لیس استمراریاً، و ذلک لأنّ المرسله و الموثقه حدّدتا أیّام الحیض و الاستحاضه بثلاثین یوماً، فلا یکونان أزید من ذلک 

______________________________

(1) بل الأظهر ذلک.

(2) لا نعرف ما یکون مرجّحاً و المفروض عدم التمییز.
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[مسأله 5: إذا تبیّن بعد ذلک أنّ زمان الحیض غیر ما اختارته وجب علیها قضاء ما فات منها من الصّلوات]
[732] مسأله 5: إذا تبیّن بعد ذلک أنّ زمان الحیض غیر ما اختارته وجب علیها قضاء ما فات منها من الصّلوات، و کذا إذا








تبیّنت الزّیاده و النقیصه (1).

______________________________

و لا أقل، و هذا إنّما یکون فیما إذا کانت الشهور متوافقه من حیث وضع العدد، فلو وضعته فی الشهر الأوّل من الیوم الخامس عشر یجب أن تضعه فی الشهر الثّانی أیضاً کذلک، إذ لو وضعته قبله بخمسه أیّام کان الحیض و الاستحاضه فی الشهر المتقدّم علیه خمسه و عشرین یوماً، و هو علی خلاف الرّوایتین، کما أنّها لو وضعته فی الشهر الثّانی متأخّراً عن النّصف بخمسه أیّام کان حیضها و استحاضتها فی الشهر السابق خمسه و ثلاثین یوماً، و قد دلّت الرّوایتان علی أن مجموعهما ثلاثون یوماً لا یزید علیه و لا ینقص.

و أمّا بناءً علی ما ذکرناه من عدم ثبوت التخییر حتّی فی الشهر الأوّل فالأمر أوضح، إذ یتعیّن علیها من أوّل رؤیتها الدم أن تجعل العدد حیضاً و تصلّی سبعه و عشرین یوماً أو ثلاثه و عشرین یوماً، و هکذا فی کلّ شهر.

تبیّن الخلاف فی المختار

(1) لأنّ التحیّض بالعدد حکم ظاهری و لا اعتبار به بعد العلم بالمخالفه، فلو ترکت الصّلاه سبعه أیّام ثمّ علمت أنّ حیضها خمسه أیّام فلا بدّ من قضاء الصلوات فی الیومین الزائدین لعدم کونها حائضاً فیها، أو إذا ترکت عبادتها سبعه أیّام و صامت بعدها ثمّ ظهرت أنّ عادتها أو حیضها تسعه أیّام فلا بدّ من أن تقضی صومها یومین لوقوعه فی أیّام الحیض فهو باطل، أو علمت أنّ حیضها فی غیر تلک الأیّام بأجمعه.

و ما أفاده (قدس سره) بحسب الکبری متین لا غبار علیه، إلّا أنّها ممّا لا تنطبق علی المقام، إذ لا یتحقّق لها الصغری بوجه، لأنّ المرأه بعد عدم کونها ذات عاده و عدم کون الدم مختلف الصفات کیف یمکنها





أن تعلم أنّ حیضها أقل أو أکثر، لأنّه یحتاج إلی الغیب.
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[مسأله 6: صاحبه العاده الوقتیّه]
[733] مسأله 6: صاحبه العاده الوقتیّه (1)

______________________________

نعم، إذا بنینا علی ما بنی علیه الماتن (قدس سره) من إلحاق الناسیه بالمضطربه و المبتدئه فی الرّجوع إلی العدد تتحقّق الصغری لذلک لا محاله، لأنّ الناسیه قد تعلم بعد ذلک أنّ عادتها کانت أقل أو أکثر من سبعه أیّام مثلًا، إلّا أنّها غیر داخله فی حکمها کما مرّ.

إذن لا صغری لتلک الکبری إلّا فی فرض نادر جدّاً، و هو ما إذا لم تتمکن المبتدئه من التمییز بالصفات و رجعت إلی نسائها و اعتقدت أنّ حیضهن خمسه أیّام مثلًا ثمّ انکشف أنّ حیضهنّ أربعه أیّام أو ستّه مثلًا.

بعض أقسام ذات العاده

(1) هذه هی القسم الثّانی من أقسام ذات العاده، لأنّا ذکرنا أنّ الکلام فی صوره زیاده الدم عن العشره و رجوع المرأه إلی عادتها إنّما هو فی ذات العاده الوقتیّه و العددیّه معاً «1».

و أمّا ذات العاده الوقتیّه فقط المضطربه من حیث العدد، أو ذات العاده العددیّه فقط المضطربه من حیث الوقت فلم یتعرّض لهما الماتن (قدس سره)، و قد تعرّض لهما فی المقام.

و ذکر أنّ ذات العاده الوقتیّه فقط کما إذا علمت أنّها تتحیّض فی أوّل کلّ شهر و لکن العدد مختلف فقد یکون خمسه و قد یکون أربعه و هکذا إذا زاد دمها عن العشره فحالها حال المبتدئه فی الرّجوع إلی الأقارب و الرّجوع إلی التخییر المذکور مع فقدهم أو اختلافهم.

و الکلام فی ذلک یقع فی جهات:

الاولی: فیما إذا لم یزد دمها عن العشره، فإنّها تجعل جمیعه حیضاً لأنّ الدم المرئی 

______________________________

(1) ذکره فی الصفحه 261.
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..........

______________________________

قبل العشره من الحیضه الأُولی إذا کان بصفات الحیض.

الثانیه: فیما إذا زاد الدم علی العشره و لم یمکن جعل المجموع حیضاً لأنّه أکثر من العشره فلا مناص من الرّجوع إلی التمییز بالصفات فتجعل ما هو بصفه الحیض حیضاً و ما لیس بصفه الحیض تجعله استحاضه، و ذلک لما دلّ علی أنّ دم الحیض ممّا لیس به خفاء أحمر حارّ عبیط، و إنّما خرجنا عن ذلک فی خصوص ذات العاده، فإن ما تراه فی أیّامها حیض و إن لم یکن واجداً للصفات. و إنّما لم یتعرّض الماتن لذلک لوضوحه قطعاً لأنّه أوّل المرجحات فی المستحاضه.

الثالثه: فیما إذا لم یکن لها تمییز، فقد ذکر الماتن (قدس سره) أنّها ترجع إلی الأقارب.

و مراده (قدس سره) من صاحبه العاده الوقتیّه المضطربه من حیث العدد خصوص المضطربه بالمعنی الأخص و لم یرد بها الأعم من ناسیه العدد، و إلّا فقد تقدّم أنّها لا ترجع إلی الأقارب، فلا یجتمع مع إرجاعها إلی الأقارب فی المقام، و أمّا قوله (قدس سره): و إذا علمت کونه أزید من الثّلاثه لیس لها أن تختار الثّلاثه فیما إذا لم یکن لها أقارب، کما أنّها إذا علمت أنّه أقلّ من السبعه لیس لها اختیار السبعه، فلا شهاده فیه علی إراده الأعم من الناسیه فی المقام.

و ذلک لأنّ المضطربه فی قبال الناسیه أیضاً قد تعلم أنّ عدد حیضها زائد علی الثّلاثه قطعاً و لکنّها لا تدری أنّه أربعه أو خمسه أو ستّه، أو تعلم أنّه أقلّ من السبعه قطعاً و لا تدری أنّه ستّه أو خمسه أو أربعه.

و علی الجمله: المراد من صاحبه العاده الوقتیّه هو المضطربه من حیث العدد إمّا لعدم استقرار عادتها علی عدد





معیّن أو کانت عادتها مستقرّه لکن العدد زاد مرّه و نقص اخری حتّی زالت عادتها، فهی المضطربه بالمعنی الأخص، و لم یرد بها الأعم منها و من ناسیه العدد، لقرینه ما تقدّم منه (قدس سره) من أنّ الناسیه و لو عدداً لا ترجع إلی أقاربها، و فی المقام حکم برجوع صاحبه العاده الوقتیّه إلی الأقارب و هذه قرینه قطعیّه علی أنّ المراد بها غیر الناسیه.
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إذا تجاوز دمها العشره فی العدد حالها حال المبتدئه «1» فی الرّجوع إلی الأقارب (1) و الرّجوع إلی التخییر المذکور مع فقدهم أو اختلافهم (2)،

______________________________

بل الأمر کذلک مع قطع النّظر عن هذه القرینه أیضاً، لأنّه (قدس سره) تعرّض لحکم أقسام المرأه بأجمعها من ذات العاده العددیّه و الوقتیّه و المبتدئه و المضطربه و الناسیه و لم یبق سوی ذات العاده الوقتیّه دون العدد أو العکس، فمع تقدّم الناسیه لا یحتمل إرادتها من ذات العاده الوقتیّه دون العدد.

و قد تقدّم أنّه لا شهاده لقوله «و إذا علمت کونه أزید من الثّلاثه ...» علی إراده الأعم من الناسیه فی المقام، و ذلک لأنّ المضطربه أیضاً یتصوّر فیها ذلک کما مرّ و یأتی.

(1) أمّا إذا لم تزد علیها و کان بصفات الحیض فهو بأجمعه حیض، لأنّ الدم المرئی قبل العشره من الحیضه الأُولی.

و أمّا إذا تجاوز عن العشره فقد ذکر الماتن أنّ حکمها حکم المبتدئه فی الرّجوع إلی الأقارب، و المفروض أنّ الرّجوع إلی الأقارب إنّما هو بعد عدم التمکّن من التمییز بالصفات، و إلّا فمع التمکّن منه فالصفات هی المرجحه الأُولی کما مرّ.

و أمّا إذا لم تتمکّن من التمییز بالصفات فهل ترجع إلی الأقارب کما فی المتن؟





الصحیح لا، لأنّ الرّجوع إلی الأقارب فی غیر المبتدئه إنّما ورد فی روایه واحده و قد عرفت ضعفها «2».

(2) مرّ و عرفت أنّ الثّلاثه إنّما وردت فی موثقه ابن بکیر، و هی مختصّه بالمبتدئه مع الغض عن کونها معارضه مع المرسله، فلا یمکن التعدی عنها إلی المضطربه کما تقدّم، بل إنّما تتخیّر بین الستّه و السبعه فحسب.

______________________________

(1) بل ترجع إلی الستّه أو السبعه مع عدم التمییز.

(2) هی روایه محمّد بن مسلم و زراره المتقدّمه فی الصفحه 287 و 291. و ضعفها من جهه ضعف طریق الشیخ إلی ابن فضال الّذی تقدّم عدوله عنه.
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و إذا علمت کونه أزید من الثّلاثه (1) لیس لها أن تختارها، کما أنّها لو علمت أنّه أقلّ من السبعه لیس لها اختیارها (2).

______________________________

(1) قدّمنا تصویر ذلک فی المضطربه و قلنا إنّها أیضاً قد تعلم أنّ عدد حیضها أکثر من الثّلاثه، لأنّها کانت تری الدم خمسه أیّام تاره و ستّه اخری و أربعه ثالثه، و مع العلم بزیاده حیضها عن الثّلاثه لا معنی للأخذ بالثلاثه، فإنّ الرّجوع إلی العدد وظیفه المتحیّره الّتی لا تعلم حیضها، و مع العلم بکونه أکثر لا تردّد و لا تحیّر لها لتأخذ بالثلاثه.

(2) لا إشکال فی أنّها لو علمت بکون حیضها أکثر من السبعه لا یمکنها الرجوع إلی السبعه، کما إذا کانت تری الدم مدّه مدیده بین الثمانیه و التسعه و العشره و تقطع بعدم کون حیضها سبعه أیّام، فإنّ العدد إنّما ترجع إلیه المتحیّره و الّتی لا تدری تحیّضها، و مع العلم بزیاده الحیض عن العدد لا معنی للرجوع إلیه.

و إنّما الکلام فیما أفاده الماتن (قدس سره) من أنّها لو علمت





أنّ حیضها أقلّ من السبعه لیس لها اختیار السبعه، فإن ما أفاده بحسب الکبری و إن کان صحیحاً إذ مع العلم لا تردّد لترجع إلی العدد و الأماره، إلّا أنّ الکلام فی صغری ذلک و أنّها من أین یحصل لها القطع بعدم کون حیضها ستّه أو سبعه أیّام، و لا سبیل إلیه إلّا بالاستکشاف من جری العاده علی أمر جامع و لوازمه، و ذلک کما إذا کانت تری الدم تاره ثلاثه أیّام و أُخری أربعه و ثالثه تری خمسه أیّام علی نحو الاختلاف مدّه مدیده کعشر سنوات مثلًا، فمن رؤیتها الدم فی تلک الأیّام حصل لها العلم بأنّها لا تحیض إلّا بأحد هذه الأیّام، فعددها هو الجامع بین الثّلاثه و الأربعه و الخمسه نظیر العاده المرکّبه المتقدّمه فبذلک تعلم بعدم الحیض زائداً علی الأعداد، إلّا أنّ ذلک ممّا لا یمکن تتمیمه بدلیل لأنّ الأخبار الوارده فی أنّ ذات العاده ترجع إلی عادتها «1» إنّما تختص بالعاده الوجودیّه الخارجیّه، و أمّا العاده العدمیه و أنّ عادتها عدم الحیض زائداً علی تلک 

______________________________

(1) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5.
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[مسأله 7: صاحبه العاده العددیّه ترجع فی العدد إلی عادتها]
[734] مسأله 7: صاحبه العاده العددیّه ترجع فی العدد إلی عادتها، و أمّا فی الزّمان فتأخذ بما فیه الصفه، و مع فقد التمییز تجعل العدد فی الأوّل علی الأحوط «1» (1)

______________________________

الأعداد لأنّ عادتها هو الجامع بینها، فمما لا تشملها الأدلّه بوجه.

إذن لا یمکن أن یحصل لها العلم بعدم زیاده حیضها علی الخمسه مثلًا بل تحتمل زیاده حیضها عنها و نقصانها عنها، و معه تشملها المرسله «2» الدالّه علی أنّ المضطربه و الّتی لم تستقر لها عاده لزیاده دمها تاره و نقصانه






اخری تتخیّر بین الستّه و السبعه فلا مانع من الأخذ بأحدهما و إن لم تر الدم زائداً علی خمسه أیّام کما مرّ.

و هذا بخلاف العلم بزیاده الحیض علی السبعه، لأنّها من العاده الوجودیّه، و لا مانع من أن یحصل لها العلم بأنّ عادتها العددیّه أکثر من السبع، و معه لا یمکنها الرّجوع إلی العدد بل تحتاط بالجمع بین تروک الحائض و أعمال المستحاضه، للعلم الإجمالی بأنّها حائض أو مستحاضه إذا أمکنها الاحتیاط، و أمّا إذا قلنا بحرمه العباده علیها ذاتاً فتتخیّر کما مرّ.

وظیفه صاحبه العاده العددیّه

(1) إذا رأت الدم و لم یزد علی عشره أیّام و هو واجد للصفات فیحکم علی الجمیع بالحیضیّه، لأنّ الدم قبل العشره من الحیضه الأُولی، و أمّا إذا زاد علیها فمن جهه العدد ترجع إلی عادتها فتأخذ بها کخمسه أیّام مثلًا و الباقی استحاضه، و أمّا من حیث الوقت و الزّمان فترجع فیه إلی الصفات فتجعل خمسه أیّام من الدم الواجد للصفات حیضاً.

______________________________

(1) بل علی الأظهر.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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و إن کان الأقوی التخییر (1) و إن کان هناک تمییز لکن لم یکن موافقاً للعدد فتأخذه و تزید «1» مع النقصان و تنقص مع الزّیاده (2).

______________________________

(1) و إذا فرضنا أنّ الدم کلّه بلون واحد فذکر الماتن (قدس سره) أنّها تجعل العدد فی الأوّل علی الأحوط و إن کان الأقوی التخییر، و الظاهر أنّه استند فی الحکم بالتخییر فی المقام إلی الأخبار الوارده فی أنّ ذات العاده ترجع إلی عددها «2»، حیث إنّها مطلقه و غیر مقیّده بالعدد من الأوّل أو الأخیر أو الوسط.

إلّا أنّ الصحیح کما ذکرناه فی المبتدئه





و المضطربه جعل العدد من الابتداء و الاستحاضه بعد ذلک، و ذلک للأخبار الدالّه علی أنّ ذات العاده ترجع إلی عادتها و تستظهر بیوم أو یومین أو أکثر ثمّ هی مستحاضه «3»، حیث جعلت الاستحاضه بعد التحیّض، و هی صریحه فی المدعی. نعم هی وارده فی ذات العاده الوقتیّه و العددیّه أو فی الوقتیّه فقط، إلّا أنّ منها ما یشمل ذات العاده العددیّه أیضاً کصحیحه ابن نُعیم الصحّاف عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) فی حدیث حیض الحامل قال: «فلتمسک عن الصّلاه عدد أیّامها الّتی کانت تقعد فی حیضها» «4»، لأنّ الحامل لا یلزم أن تکون ذات عاده وقتیّه و تری الدم فی وقت معیّن، هذا کلّه ظاهر لا خفاء فیه.

و إنّما المهم فیما إذا اختلفت الصفات مع العدد فکانت عادتها سبعه أیّام و الدم الواجد للصفات أربعه أیّام أو ثمانیه فهل یجب تکمیل الناقص و تنقیص الزائد لیتحد مع العاده أو لا؟ یأتی علیه الکلام فی التعلیقه الآتیه فلاحظ.

إذا لم یکن التمییز موافقاً للعدد

(2) کما إذا تجاوز دمها العشره و کان الواجد للصفات منه أقلّ من عشره أیّام حتّی 

______________________________

(1) فیه و فیما بعده إشکال، بل الظاهر عدمه.

(2) الوسائل 2: 281 إلی 287/ أبواب الحیض ب 5 و 6.

(3) الوسائل 2: 281/ أبواب الحیض ب 5.

(4) الوسائل 2: 284/ أبواب الحیض ب 5 ح 6.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 307 

..........

______________________________

یمکن التمییز إلّا أنّه لم یکن موافقاً للعاده العددیّه، کما إذا کان الدم واجداً للصفات ثمانیه أیّام و عادتها ستّه أو کان الدم الواجد للصفات ستّه أیّام و عادتها ثمانیه.

ذکر (قدس سره) أنّ مقتضی ما دلّ علی أنّ ذات العاده ترجع إلی عددها تنقیص





الزائد علی الستّه و تکمیل الناقص، لأنّ المدار إنّما هو عددها، فالزائد لیس بحیض و إن کان واجداً للصفات، کما أنّ الفاقد حیض إلی أن یکمل العدد لأنّها تتحیّض بعددها.

و لا یمکن المساعده علی شی ء ممّا ذکره فی التکمیل و التنقیص.

أمّا بالإضافه إلی تکمیل الناقص فلأن ما دلّ علی أنّ ذات العاده ترجع إلی عددها فإنّما هو یختص بالمستحاضه الّتی تجاوز دمها العشره و کان بلون واحد بحیث لم یمکن التمییز بالصفات، و أمّا إذا کان الدم الواجد للصفات أقل من عشره کما فی المقام فهو لیس من موارد الرّجوع إلی العدد، و إنّما هو من موارد التمییز بالصفات، و قد دلّت صحیحه ابن البَختَری و غیرها من أخبار الصفات «1» علی أنّ دم الحیض أسود حارّ عَبیط و دم الاستحاضه بارد أصفر، و مقتضاها الحکم بحیض المرأه فیما نحن فیه ستّه أیّام و إن کانت عادتها العددیّه ثمانیه، و ذلک لصفره الدم فی الیومین الزائدین علی الستّه، و الصفره لیست بحیض.

و قد خرجنا عن عمومه فی أیّام العاده فقط، و لکن الصفره فی المقام لیست من الصفره فی أیّام العاده، لأنّها لیست بذات عاده وقتیّه لتکون لها أیّاماً و یحکم فیها علی الصفره بکونها حیضاً، و علیه فلا وجه لضمّ الصفره إلی الستّه و تکمیلها إلی ثمانیه أیّام.

نعم یمکن التکمیل فی بعض الفروض، و هو ما إذا کان الدم الواجد للصفات أقلّ من ثلاثه أیّام، فإنّ مقتضی أخبار الصفات أنّ الیومین مثلًا حیض، و یستفاد منها بالدلاله الالتزامیّه أنّ الصفره بمقدار یکمل بها ثلاثه أیّام أیضاً حیض، لأنّ الحیض لا یقل عن ثلاثه أیّام.

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 2 و





غیرها من روایات الباب.
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و لکن هذا أیضاً مشکل، لأنّ جعل الیومین حیضاً و تکمیلها بیوم واحد من الدم الأصفر معارض بما دلّ علی أنّ الصفره لیست بحیض «1»، فإنّه یدل بالالتزام علی عدم کون الیومین حیضاً، لأنّه لا یقل عن ثلاثه أیّام، فتحصل أن التکمیل ممّا لا یمکن تتمیمه بدلیل.

و أمّا بالإضافه إلی التنقیص و الحکم بعدم حیضیّه الدم فی الیومین الزائدین علی العاده و هی ستّه أیّام فلأن الدم الواجد للصفات إذا لم یتجاوز عن العشره فهو أیضاً حیض، لما دلّ علی أنّ کلّ دم تراه المرأه قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی «2» و المفروض فی المقام أنّ الدم الّذی رأته المرأه فی المقام أقلّ من عشره، لأنّ الصفره وجودها کعدمها علی ما قدّمناه من أنّ الصفره جعلت فی مقابل الدم فی بعض الرّوایات «3»، فیصح أن یقال إنّها لیست بدم، فالمرأه لم تر الدم زائداً علی العشره و علیه فالمرأه عالمه بأن ما رأته من الدم الواجد للصفات حیض و لا تردد لها فی الحیضیّه لترجع إلی العدد، إذ الرّجوع إلیه إنّما هو فی صوره التحیر و التردّد کما إذا تجاوز الدم العشره و کان جمیعه بلون واحد أی متّصفاً بصفات الحیض، و أمّا فی المقام فلا تحیّر للمرأه کما ذکرناه.

و علی الجمله: إنّ الدم إذا کان واجداً للصفات ثمانیه أیّام مثلًا و کانت عاده المستحاضه بحسب العدد هو الست لا وجه للاکتفاء بالست و جعل الیومین الزائدین استحاضه مع أنّ الدم فیهما واجد للصفات، بدعوی أنّها و إن کانت مستحاضه و قد رأت الدم أکثر من عشره أیّام إلّا أنّ الصفره لمّا کانت مقابله للدم





فی بعض الرّوایات فهی کالعدم، فیصح أن یقال إنّ المرأه لم تر الدم زائداً علی ثمانیه أیّام، و تشملها الأخبار الدالّه علی أنّ کلّ دم تراه المرأه قبل العشره فهو من الحیضه السابقه من دون أن یعارضها ما دلّ علی أنّ المستحاضه ترجع إلی عددها، لأنّا فرضنا أنّها کمن لم تر 

______________________________

(1) الوسائل 2: 331 و 334/ أبواب الحیض ب 30 ح 6 و 16.

(2) الوسائل 2: 296/ أبواب الحیض ب 10 ح 11، 298/ ب 11 ح 3، 299/ ب 12 ح 1.

(3) الوسائل 2: 280/ أبواب الحیض ب 4 ح 8، 285/ ب 6 ح 1، 291/ ب 8 ح 4.
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[مسأله 8: لا فرق فی الوصف بین الأسود و الأحمر]
[735] مسأله 8: لا فرق فی الوصف بین الأسود و الأحمر، فلو رأت ثلاثه أیّام أسود و ثلاثه أحمر ثمّ بصفه الاستحاضه تتحیّض بستّه (1).

______________________________

الدم زائداً علی العشره و کأنها لیست مستحاضه لأنّ الصفره فی مقابل الدم، هذا.

و لکن تتمیم ذلک مشکل جدّاً، إذ الحکم بأنّ الدم متی ما أُطلق یراد منه الدم الواجد للصفات یحتاج إلی الدلیل، و لا دلیل علیه.

فالصحیح فی وجه الحکم بحیضیّه الثمان أن یقال: إنّ مقتضی الأخبار الدالّه علی أنّ ما تراه المرأه قبل العشره فهو من الحیضه الاولی هو الحکم بحیضیّه الثمان، لأنّها فرضت فی الحکم بحیضیّه الدم المرئی قبل العشره وجود حیضه قبل ذلک، و الأمر فی المقام کذلک لأنّا سواء قلنا بالرجوع إلی عادتها العددیّه أم بالرجوع إلی الصفات فإلی الیوم السّادس یحکم بحیضیّه الدم لا محاله، إذن لا بدّ من الحکم بحیضیّه الزائد علی الست أیضاً، لأنّه دم رأته المرأه قبل العشره، فالأخبار غیر قاصره الشمول للمقام.

نعم،






إطلاق تلک الرّوایات فی المقام معارض بما دلّ علی أنّ المستحاضه ترجع إلی عددها «1»، فإنّها تقتضی الحکم بحیضیّه الست دون الزائد علیها، و یتساقطان بالمعارضه فترجع إلی أخبار الصفات «2» الدالّه علی أنّ دم الحیض لیس به خفاء لأنّه حار أسود عبیط، و مقتضاها الحکم بحیضیّه الثمانیه کما ذکرناه.

التسویه بین أوصاف الدم

(1) یأتی التعرّض لذلک فی المسائل الآتیه إن شاء اللّٰه تعالی «3»، و سیظهر أنّ ما أفاده الماتن (قدس سره) هو الصحیح، و لا یمکن الاعتماد علی ما نسب إلی جماعه من أنّ الأسود مقدّم علی الأحمر، و هو مقدم علی الأصفر، و هو متقدّم علی الأکدر، لأنّها 

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.

(2) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(3) یأتی فی الصفحه 317.
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استنباطات لا یساعدها الدلیل.

و ذلک لأنّ الأخبار الوارده فی صفات الحیض من صحیحه حفص بن البَختَری و المرسله و غیرهما «1» إنّما دلّتا علی أنّ دم الحیض أسود و دم الاستحاضه بارد أصفر و لا تعرّض فی شی ء من تلک الرّوایات للأحمر «2»، فیدور الأمر بین إدراج الأحمر تحت الأسود و الحکم بأنّه أعم من الحمره، و بین إدراجه تحت الأصفر و الحکم بأنّه أعم من الأحمر، إذ لا واسطه بین الحیض و الاستحاضه و لا مجال لتثلیث الأقسام و القول بأنّ الدم الأحمر لیس بحیض و لا باستحاضه.

فإذا راجعنا الرّوایات رأینا أنّ الأسود یراد به الأعم من الأسود و الأحمر. و ذلک لأنّ السواد بمفهومه المتعارف کما فی سواد الفحم ممّا لا یوجد فی الدم بوجه، و لو وجد فهو أقلّ قلیل و لا یمکن حمل الأخبار الوارده





فی أنّ دم الحیض أسود علی المعدوم أو النادر مع کثره النِّساء و کثره حیضهن، فمنه یعرف أنّ المراد بالأسود هو اللون المناسب للون الدم، حیث یعبّر عن الدم شدید الحمره بالأسود حتّی فی زماننا، و علیه فالمراد بالأسود هو الأحمر و إنّما عبّر عنه بذلک لشدّه حمرته.

و یکشف عن ذلک ما ورد فی بعض الأخبار من جعل المقابله بین الدم و الصفره حیث ورد أنّها «تری البیاض لا صفره و لا دماً» «3»، أو أنّها «إذا رأت الدم و إذا رأت الصفره» «4»، حیث یدلّنا علی أنّ المراد بالأسود هو ما یقابل الأصفر أحمر کان أم أسود، فإنّ الصفره لیست بدم، و ما ورد فی المرسله من قوله «لأنّ السنّه فی الحیض أن تکون الصفره و الکُدره فما فوقها فی أیّام الحیض إذا عرفت حیضاً کلّه إن کان الدم أسود أو غیر ذلک» «5» حیث جعلت السواد و غیره حیضاً فی قبال الصفره و الکدره فما 

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3.

(2) نعم ورد فی روایه محمّد بن مسلم: الوسائل 2: 334/ أبواب الحیض ب 30 ح 16، إلّا أنّها مرسله.

(3) الوسائل 2: 285/ أبواب الحیض ب 6 ح 1.

(4) الوسائل 2: 291/ أبواب الحیض ب 8 ح 4.

(5) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.
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[مسأله 9: لو رأت بصفه الحیض ثلاثه أیّام ثمّ ثلاثه أیّام بصفه الاستحاضه ثمّ بصفه الحیض خمسه أیّام]
[736] مسأله 9: لو رأت بصفه الحیض ثلاثه أیّام ثمّ ثلاثه أیّام بصفه الاستحاضه ثمّ بصفه الحیض خمسه أیّام أو أزید تجعل الحیض الثلاثه الاولی «1» (1)

______________________________

فوقها، فلا ترجیح للسواد علی الحمره و لا للصفره علی الکدره، فیدلّ ذلک علی أنّ المراد بالأسود هو اللون المناسب للون الدم






کما بیّناه.

مورد التمییز بالصفات

(1) ذکر (قدس سره) سابقاً أنّ التمییز بالصفات إنّما هو فیما إذا لم یعارضه دم آخر واجد للصفات «2»، و إلّا فهی فاقده للتمییز و لا بدّ من أن ترجع إلی العدد أو الأقارب کما مرّ، و مقامنا هذا من هذا القبیل، لأنّ الحکم بحیضیّه الثّلاثه معارض بالحکم بحیضیّه الخمسه، إذ الحکم بحیضیّتهما معاً یستلزم کون الحیض أحد عشر یوماً، و معه لا یمکن ترجیح أحدهما علی الآخر بالصفات، و علیه یکون ما أفاده (قدس سره) فی هذه المسأله منافیاً لما تقدّم منه فی اشتراط الرّجوع إلی التمییز بعدم کونه معارضاً بدم آخر مثله، إلّا أنّ الظاهر و لا أقل من احتمال أنّ حکمه بجعل الثّلاثه حیضاً لیس من جهه التمییز بالصفات لیرد علیه أنّه مناف لما ذکره قبل ذلک، بل التمییز بالصفات غیر ممکن للمعارضه، و معه لا بدّ أن ترجع المرأه إلی العدد مخیّره بین الثّلاثه و الستّه و السبعه عنده (قدس سره).

و من الظّاهر أنّ الأخذ بالثلاثه حینئذ هو المتعیّن، لأنّ أخذ الست أو السبع مستلزم للمکمل من أیّام الاستحاضه، و لا مقتضی لجعل الاستحاضه حیضاً فیتعیّن الأخذ بالثلاثه، و علیه فلا یکون ما ذکره فی هذه المسأله منافیاً لمّا تقدّم منه سابقاً.

نعم، ظاهر کلامه فی المقام أنّ الحکم بجعل العدد فی الأوّل حیث جعل الثّلاثه 

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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(1) بل تحتاط فیها و فی الخمسه الأخیره.

(2) ذکره فی الصفحه 276.
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حیضاً مع إمکان جعل الثّلاثه من الخمسه الأخیره حیضاً





إنّما هو من باب الحکم و الفتوی، مع أنّه إنّما حکم بجعل العدد فی أوّل رؤیه الدم من باب الاحتیاط «1»، إلّا أنّه سهل لأنّ الاحتیاط لزومی، و الاحتیاط اللازم بمنزله الفتوی و هو ظاهر.

و توضیح الکلام فی المقام أنّ الماتن (قدس سره) قد ذکر فی المقام أنّ المرأه إذا رأت الدم ثلاثه أیّام واجداً للصفات و ثلاثه أیّام فاقداً لها و خمسه أیّام واجداً للصفات تجعل الحیض الثلاثه الأُولی، و تعرّض لعین هذه المسأله سابقاً عند تعرّضه لأحکام المضطربه و المبتدئه و أنّهما ترجعان إلی التمییز بالصفات و ذکر أنّ الرّجوع إلی الصفات مشروط بأمرین:

أحدهما: أن لا یقلّ الدم عن ثلاثه أیّام و لا یزید علی العشره.

و ثانیهما: أن لا یعارضه دم آخر واجد للصفات، و مثّل له بما إذا رأت الدم خمسه أیّام أسود و خمسه أیّام أصفر و خمسه أیّام أسود، فإنّ الرّجوع إلی الصفات فی إحدی الخمستین معارض بالأُخری و لا یمکن جعلهما معاً حیضاً، و معه تکون المرأه فاقده للصفات، و لم یحکم بجعل الخمسه الأُولی حیضاً، لعدم کون الأسبقیّه فی الوجود مرجحه.

و أمّا فی المقام فقد ذکر أنّها تجعل الثّلاثه الأُولی حیضاً، و ذکرنا أنّ هذا بظاهره ینافی ما تقدّم منه (قدس سره) کما نقلناه.

و لکن الصحیح عدم التنافی بینهما، و ذلک لأنّ المرأه فی کلتا المسألتین لا تتمکّن من الرّجوع إلی الصفات للمعارضه، فلا بدّ من أن ترجع إلی أقاربها أو إلی العدد مخیّره عنده بین الثّلاث و الست و السبع، و علی کلا التقدیرین لا بدّ من جعل العدد فی أوّل ما تراه من الدم احتیاطاً لزومیّا عنده، بلا فرق فی ذلک بین العدد المتخذ من الأقارب





و العدد المتّخذ من الرّوایات، و معه لا بدّ للمرأه من جعل ثلاثه أیّام من أوّل رؤیتها الدم حیضاً فی کلتا المسألتین، لأنّها إن رجعت إلی أقاربها فلا یحتمل أن تکون 

______________________________

(1) حکم به فی المسأله [730].
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عادتهنّ أقلّ من ثلاثه، کما أنّها إذا رجعت إلی العدد أیضاً لا یقلّ حیضها عن الثّلاثه.

نعم، بعد ذلک لا بدّ من تتمیم الثّلاثه بمقدار عاده النِّساء أو العدد الّذی اختارته غیر الثّلاثه، لأنّ فی اختیار الثّلاثه لا حاجه إلی التکمیل، فتأخذ من الخمسه الأخیره فی کلتا المسألتین ما به تکمل عاده نسائها أو العدد الّذی اختارته.

لکنّه لم یتعرّض للمکمّل فی شی ء من المسألتین:

أمّا الوجه فی عدم تعرّضه فی المسأله الأُولی لجعل الدم الأوّل حیضاً مع تعرّضه له فی المقام فهو أنّ فی تلک المسأله لم یکن یتوهّم إلحاق الدم الأخیر بتمامه أو ببعضه إلی الأوّل بوجه، و لو بدعوی أن کلّ دم تراه المرأه قبل العشره فهو من الحیضه السابقه أو من جهه الأخذ بأخبار الصفات بالمقدار الممکن و هو ما به یتمّ عشره أیّام، بل الدم الأخیر فیها محکوم بعدم الحیضیّه لا محاله، و إلّا لو الحق الدم الأخیر بالأوّل زاد الدم عن عشره، لأنّ الخمسه الاولی مع الخمسه الوسطانیّه عشره أیّام و مع إلحاق الخمسه الأخیره إلیهما یزید الحیض عن العشره.

و أمّا فی المقام فللتوهم المذکور مجال، إذ لا یزید الأوّل مع ما یلحق به من الدم الأخیر علی عشره أیّام کما توهّم أیضاً، بأن یحکم بالتحاق الدم من الخمسه الأخیره إلی الدم الأوّل بمقدار یکمل به عشره أیّام، أی تنضمّ أربعه أیّام من الخمسه إلی الثّلاثه حتّی تکمل العشره مع





الدم المتخلّل بینهما و هو ثلاثه أیّام، و یحذف الیوم الخامس لأنّه زائد علی العشره، بدعوی أنّ کلّ دم تراه المرأه قبل العشره فهو من الحیضه الأُولی أو بالأخذ بروایات الصفات بالمقدار الممکن.

و لأجل دفع هذا التوهّم ذکر أنّ الدم الأوّل لا بدّ من جعله حیضاً، لا أنّ الحیض یجعل عشره أیّام بضم ما یکمل به العشره من الدم الأخیر إلی الدم الأوّل، و لم یتعرّض لدفعه فی المسأله الأُولی إذ لم یکن لهذا التوهّم فیها مجال کما عرفت فالمسألتان لیستا متنافیتین.

و أمّا فساد هذا التوهّم فهو أنّ أخبار الصفات قد سقطت بالمعارضه علی الفرض،
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فلا مجال للرجوع إلی التمییز بالصفات و الحکم بجعل الدم الأوّل حیضاً، و تتمیمه عشره أیّام بالدم الأخیر لیس بأولی من العکس و هو بجعل الخمسه الأخیره حیضاً و تتمیمها عشره مع الدم المتوسط من الدم الأوّل بأن ینضم إلیها یومان من الثّلاثه الأُولی، و یکون الدم فی الیوم الأوّل منها استحاضه، مضافاً إلی أنّه لا وجه للتبعیض فی الدم المتساوی من حیث الصفات بجعل بعضه حیضاً دون بعض.

هذا کلّه فی شرح کلام الماتن (قدس سره).

تحقیق الکلام فی المسألتین و أمّا تحقیق الکلام فی هاتین المسألتین حیث لم نتعرّض نحن لحکمهما هنا و لا هناک، فهو أنّ المرأه فی مفروض المسألتین لا بدّ من أن ترجع إلی التمییز بالصفات، و ذلک لأنّ أخبار الصفات و إن کانت متعارضه بالإضافه إلی الدمین الواجدین للصفات، إلّا أنّها بالإضافه إلی الدم المتوسّط الفاقد لصفات الحیض ممّا لا معارض لها، و قد عرفت أنّ المرسله کما تدلّ علی أنّ الإقبال و السواد أماره الحیض، کذلک تدلّ علی أنّ الإدبار





و الصفره أماره الاستحاضه، فإذن ترجع المرأه إلی تلک الأماره و تحکم بعدم الحیضیّه فی الدم المتوسط و کونه استحاضه، و لیس لها أن ترجع إلی أقاربها أو العدد، لأنّهما مترتبان علی فقد التمییز بالصفات، و هذه المرأه لیست بفاقده له.

علی أنّ أدلّه الرّجوع إلی العدد «1» غیر شامله للمورد فی نفسها، و ذلک لأنّ مورده کما فی المرسله «2» ما إذا کانت الاستحاضه دارّه و کان الدم بلون واحد فی الجمیع و لیس الدم فی المسألتین علی لون واحد فی الجمیع کما عرفت، کما أنّ ما دلّ علی الرّجوع إلی الأقارب لا تشمله، لأنّ العمده فیه هی الموثقه «3» و هی مقیّده بالمبتدئه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.

(3) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 2.
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و أمّا لو رأت بعد الستّه الأُولی ثلاثه أیّام أو أربعه بصفه الحیض تجعل الحیض الدمین الأوّل و الأخیر (1)، و تحتاط فی البین «1» ممّا هو بصفه الاستحاضه (2)، لأنّه کالنّقاء المتخلّل بین الدمین.

______________________________

الّتی لا تعرف أیّامها، و قد مرّ أنّ معرفتها لأیّامها لا یحتمل أن تکون بالعاده، و إنّما المراد بها معرفتها بالتمییز، و المرأه متمکّنه من التمییز فی المقام، فلا مناص من أن تجعل الدم الأصفر استحاضه من جهه الرّجوع إلی التمییز.

و الّذی یوضّح ما ذکرناه أنّ المرأه إذا استحیضت مدّه شهر واحد إلّا أنّها رأت الدم فی العشره الثّانیه و الثّالثه بلون الحیض، و فی العشره الأُولی بلون الاستحاضه فإنّه لا یمکن فی حقِّها الحکم بأنّها فاقده للتمییز فترجع إلی العدد أو عاده نسائها فتجعل الدم





الأوّل الفاقد للصفات حیضاً، و الدمین الواجدین للأوصاف استحاضه. بل یقال إنّها متمکِّنه من التمییز فی الدم الفاقد فیحکم بکونه استحاضه و إن کانت الأدلّه بالإضافه إلی أماریّه السواد مثلًا متعارضه فی الدمین الواجدین للصفات.

فإذا حکمنا بالاستحاضه فی الوسط فتبقی المرأه و علمها الإجمالی بالإضافه إلی الدمین الواجدین للصفات، لأنّها إمّا حائض فی الأوّل و مستحاضه فی الثّانی أو العکس أو لعلمها بکونها حائضاً فی مجموع تلک الأیّام لا محاله، و معه لا بدّ من الاحتیاط فی الدمین بالجمع بین أفعال المستحاضه و تروک الحائض.

بعض فروع التمییز

(1) لأنّهما واجدان للأوصاف و قد رأتهما قبل العشره.

(2) لأنّه فی حکم النّقاء المتخلّل بین الدمین، و قد تقدّم منه (قدس سره)

______________________________

(1) مرّ أنّه بحکم الحیض.
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[مسأله 10: إذا تخلّل بین المتصفین بصفه الحیض عشره أیّام بصفه الاستحاضه]
[737] مسأله 10: إذا تخلّل بین المتصفین بصفه الحیض عشره أیّام بصفه الاستحاضه جعلتهما حیضین (1) إذا لم یکن کلّ واحد منهما أقلّ من ثلاثه.

[مسأله 11: إذا کان ما بصفه الحیض ثلاثه متفرّقه فی ضمن عشره تحتاط فی جمیع العشره]
[738] مسأله 11: إذا کان ما بصفه الحیض ثلاثه متفرّقه فی ضمن عشره تحتاط فی جمیع العشره «1» (2).

______________________________

الاحتیاط فیه، و ذکرنا نحن أنّ حکمه حکم الحیض، و لا یعارض الحکم بالحیضیّه حینئذ بما دلّ علی أنّ الصفره أماره الاستحاضه، لما تقدّم من أنّ التردّد فی الحیضیّه حینئذ لم ینشأ عن وجود الدم لتکون صفرته أماره علی الاستحاضه و الحمره أماره علی الحیض، و إنّما الحکم بالحیضیّه من جهه أنّ أقلّ الطّهر عشره أیّام و ما کان دون ذلک فهو لیس بطهر، و من ثمه حکمنا بالحیضیّه حینئذ حتّی مع النّقاء، و الصفره فی مثله لیست أماره علی الاستحاضه کما قدّمناه و قدّمنا له وجهاً آخر أیضاً فلیلاحظ «2».

(1) لأنّهما دمان واجدان للصفات مع الفصل بینهما بعشره أیّام.

(2) أمّا فی الثّلاثه المتفرّقه فلاحتمال عدم اشتراط التوالی فی ثلاثه الحیض، و من هنا احتاط الماتن (قدس سره) فی غیر المتوالی سابقاً.

و أمّا فی المتخلّلات فلأنها کالنقاء المتخلّل بین حیضه واحده، و قد عرفت أنّه مورد الاحتیاط عنده، و نحن لمّا ذکرنا فی محله أنّ التوالی معتبر فی الثلاثه فلا یلزمنا الاحتیاط لا فی الثّلاثه لعدم کونها متوالیه، و لا فی غیرها لعدم کونها متخلّله بین الحیضه الواحده.

______________________________

(1) تقدّم أنّ الحکم بعدم الحیضیّه هو الأظهر.

(2) تقدّما فی الصفحه 278.
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[مسأله 12: لا بدّ فی التمییز أن یکون بعضها بصفه الاستحاضه و بعضها بصفه الحیض]
[739] مسأله 12: لا بدّ فی التمییز أن یکون بعضها بصفه الاستحاضه و بعضها بصفه الحیض، فإذا کانت مختلفه فی صفات الحیض فلا تمییز بالشدّه و الضعف أو غیرهما کما إذا کان فی أحدهما وصفان و فی الآخر وصف واحد، بل مثل هذا فاقد التمییز. و لا یعتبر اجتماع صفات الحیض بل








تکفی واحده منها (1).

______________________________

ما یعتبر فی التمییز:

(1) هذه المسأله متضمّنه لعدّه فروع و کان من حقّها أن تجعل مسائل مستقلّه.

منها: أنّ الصفات غیر المنصوصه کالشدّه و الثخانه و غیرهما کالصفات المنصوصه مرجّحه أو لا یمکن الترجیح بها؟

لا وجه للتعدِّی عن الأوصاف المنصوصه إلی غیرها سوی الظنّ و الاستحسان و هما ممّا لا یمکن الاعتماد علیهما و إن ذکر جمله من الأکابر کالمحقّق الهمدانی «1» (قدس سره) أنّ المرسله تدلّ علی أنّ المرأه تعیّن الحیض بظنّها.

إلّا أنّه ممّا لا یمکن المساعده علیه، و لا دلاله للمرسله علی ذلک، بل مقتضی قوله إذا کان الدم بلون واحد تتحیّض بست أو بسبع «2» أنّ غیر اللون لا یمکن الترجیح به.

إذن لا مسوغ للتعدِّی إلی غیر المنصوص من الصفات إلّا مجرّد الظنّ و الاستحسان و لا یمکن أن یعتمد علیهما فی مقابل إطلاق الأخبار، لأنّه یقتضی عدم الاعتبار بالصفات غیر المنصوصه.

و منها: أنّ أحد الدمین إذا کان واجداً لوصفین و الآخر واجداً لوصف واحد، أو کان أحدهما مشتملًا علی وصف واحد و لم یکن الآخر مشتملًا علی شی ء من الأوصاف 

______________________________

(1) لاحظ مصباح الفقیه (الطّهاره): 305 تنبیه.

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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فهل یتقدّم الواجد للوصفین علی واجد الوصف الواحد، أو الواجد لوصف واحد علی ما لا وصف له أو لا؟

تبتنی هذه المسأله علی ملاحظه أنّ الأماره علی الحیض هل هی مجموع الأوصاف الوارده فی الأخبار، أو أنّ الأماره کلّ واحد واحد من الأوصاف بمعنی أنّ المعرّف هو طبیعی الأوصاف؟

فعلی الأوّل لا ترجیح لشی ء من الدمین علی الآخر، لعدم اشتمالهما علی مجموع الصفات و إن اشتمل کلّ منهما علی بعضها.

و





علی الثانی فیتقدّم الواجد للوصف الواحد علی فاقده لاشتماله علی أماره الحیض و تقع المعارضه بین الواجد للوصفین و الواجد لوصف واحد، لأنّ الأماره الواحده تعارض الأمارتین و الأکثر، و الکثره و القلّه لیستا مرجحتین فی الأمارتین، و من ثمه لو قامت بیّنه مرکّبه من عدلین علی شی ء و قامت بیّنه أُخری مرکّبه من أربعه عدول علی خلافها وقعت المعارضه بینهما کما قدّمناه فی بحث المیاه. و کذا إذا کان أحدهما مشتملًا علی صفه و الآخر علی صفه أُخری، و تکون المرأه حینئذ فاقده التمییز لا محاله.

فنقول: إنّ الأوصاف الوارده فی الأخبار ستّه، و هی السواد و الحراره و الکثره و الطراوه و هی المراد من العبیط و الحرقه و الدفع، و یقابلها الصفره و البروده و القلّه و الفساد و عدم الحرقه و الفتور. حیث جعلت الأُولی معرّفه إلی الحیض و الثّانیه أماره علی الاستحاضه.

ففی صحیحه معاویه بن عمار «قال أبو عبد اللّٰه (علیه السلام): إنّ دم الاستحاضه و الحیض لیس یخرجان من مکان واحد، إنّ دم الاستحاضه بارد و إنّ دم الحیض حارّ» «1».

و فی صحیحه حفص بن البَختَری «قال: دخلت علی أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 1.
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امرأه فسألته عن المرأه یستمرّ بها الدم فلا تدری أ حیض هو أو غیره؟ قال فقال لها: إنّ دم الحیض حارّ عبیط أسود له دفع و حراره، و دم الاستحاضه أصفر بارد، فإذا کان للدم حراره و دفع و سواد فلتدع الصّلاه ...» «1».

و فی صحیحه إسحاق بن جَریر: «أنّ دم الحیض لیس به خفاء هو دم حار تجد له حرقه، و





دم الاستحاضه دم فاسد بارد ...» «2».

و فی صحیحه أبی المَغراء «قال: سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن الحبلی قد استبان ذلک منها تری کما تری الحائض من الدم، قال: تلک الهراقه، إن کان دماً کثیراً فلا تصلِّین و إن کان قلیلًا فلتغتسل عند کلّ صلاتین» «3».

و فی مرسله یونس الطویله «و قال هاهنا إذا رأت الدم البَحرانی فلتدع الصّلاه إلی أن قال و إنّما سمّاه أبی بَحرانیاً لکثرته و لونه» «4»، و ورد فیها أیضاً «إذا أقبلت الحیضه فدعی الصّلاه، و إذا أدبرت فاغتسلی و صلِّی»، لأنّ الظاهر من الإقبال و الإدبار هو کثره الدم و قلّته و إن کان محتملًا للإقبال و الإدبار من جهه أُخری.

هذه هی الأوصاف الوارده فی الأخبار، و هی کما عرفتها ستّه، و یمکن إرجاعها إلی أربعه نظراً إلی أنّ الدفع لازم الکثره کما أنّ الحرقه لازم الحراره.

و کیف کان الظاهر من الأخبار أنّ المعرف إلی الحیض طبیعی الصفات، حیث اقتصر فی بعضها بذکر وصف واحد و فی بعضها وصفان و هکذا، و هذا ظاهر فی أنّ المعرف هو الطبیعی علی نحو صرف الوجود لا أنّ المعرف هو المجموع.

و دعوی: أنّه لا بدّ من تقیید الأخبار بعضها ببعض.

مندفعه: بأنّ الدم الواجد لتلک الأوصاف بأجمعها من الندره بمکان، و قلّما یتحقّق له مصداق فی الخارج، فکیف یمکن حمل تلک الرّوایات علی مثله.

______________________________

(1) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 2.

(2) الوسائل 2: 275/ أبواب الحیض ب 3 ح 3.

(3) الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 5.

(4) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.
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[مسأله 13: ذکر بعض العلماء الرّجوع إلی الأقران مع فقد الأقارب]
[740] مسأله 13: ذکر بعض






العلماء الرّجوع إلی الأقران مع فقد الأقارب ثمّ الرّجوع إلی التخییر بین الأعداد، و لا دلیل علیه، فترجع إلی التخییر «1» بعد فقد الأقارب (1).

______________________________

علی أنّ ذیل المرسله أصرح شاهد علی ما ادّعیناه، حیث إنّها بعد ما قسمت السنن إلی ثلاث إلی آخر الرّوایه قال «فإن لم یکن الأمر کذلک و لکن الدم أطبق علیها فلم تزل الاستحاضه دارّه، و کان الدم علی لون واحد و حاله واحده فسنّتها السبع» «2» الحدیث، فإنّ مقتضی ذلک أنّ کلّ واحد من الدمین إذا کان مساویاً مع الآخر فی وصف أو وصفین و لکن کان فی أحدهما صفه زائده لم تکن تلک الصفه فی الآخر لیس لها أن ترجع إلی العدد، لعدم کون الدم علی حاله واحده أو لون واحد.

إذن فالمعرف هو الطبیعی علی نحو صرف الوجود لا مجموع الأوصاف المتقدّمه.

و علیه فالدم الواجد لوصف واحد متقدّم علی الدم العاری عن کلّ وصف لاشتماله علی معرف الحیض کما مرّ، کما أنّ الدم الواجد لوصفین منها مع الدم الواجد لوصف واحد متعارضان، لاشتمال کلّ منهما علی معرف الحیض و هو طبیعی الصفات المتحقّق فی کلیهما، و قد عرفت أنّ الأماره الواحده تعارض الأمارتین.

و کذلک الحال فیما إذا کان فی أحدهما وصف و فی الآخر وصف آخر، فلا یمکن أن یقال إنّ المرأه حینئذ متمکّنه من التمییز، و حیث إنّ السّنن منحصره فی ثلاث فلا مناص من أن یحکم علی المرأه حینئذ بالرجوع إلی العدد، لعدم تمکّنها من التمییز بالصفات.

الرجوع إلی الأقران

(1) قدّمنا أنّ الرّجوع إلی الأقارب ورد فی روایتین:

______________________________

(1) مرّ حکم ذلک [فی المسأله 728].

(2) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 3.
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______________________________

إحداهما: روایه زراره و محمّد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) قال «یجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها فتقتدی بأقرائها، ثمّ تستظهر علی ذلک بیوم» «1» و قد ادّعی أنّ الرّوایه هکذا «فتقتدی بأقرانها» بدلًا عن «أقرائها»، و بها استدلّ علی أنّ المستحاضه إذا لم تتمکّن من الرّجوع إلی أقاربها ترجع إلی أقرانها.

و یرد علیه أوّلًا: أنّها ضعیفه السند، لعدم وثاقه طریق الشیخ إلی ابن فضال کما تقدّم «2».

و ثانیاً: أنّ نسخه «أقرانها» لم تثبت صحّتها، بل الصحیح هو «أقرائها» کما فی الوسائل.

و ثالثاً: أنّ النسخه لو کانت هی أقرانها فهی إنّما تدلّ علی الرّجوع إلی أقران نسائها لا إلی مطلق الأقران کما ادّعی.

و رابعاً: مع الغض عن جمیع ذلک أنّها لو دلّت فإنّما تدلّ علی الرّجوع إلی الأقران فی عرض الأقارب، فمن أین یستفاد منها الترتیب و أنّ الرّجوع إلی الأقران إنّما هو بعد عدم التمکّن من الرّجوع إلی الأقارب، فلا دلاله للروایه علی المدعی.

و ثانیتهما: موثقه سماعه قال «سألته عن جاریه حاضت أوّل حیضها، فدام دمها ثلاثه أشهر و هی لا تعرف أیّام أقرائها، فقال: أقراؤها مثل أقراء نسائها، فإن کانت نساؤها مختلفات فأکثر جلوسها عشره أیّام و أقلّه ثلاثه أیّام» «3» و ادّعی أنّ قوله «أقراء نسائها» عام یشمل الأقران کما یشمل الأقارب.

و یرد علیه: أنّ هذه الدعوی لو تمّت فإنّما تثبت دلاله الموثقه علی الرجوع إلی الأقران فی عرض الأقارب، و أمّا أنّ الرّجوع إلی الأقارب متقدّم علی الأقران کما هو المدعی فلا یستفاد منها بوجه.

علی أنّ الموثقه مشتمله علی قرینه ظاهره فی أنّ المراد من نسائها هی الأقارب 

______________________________

(1) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 1.

(2) تقدّم





صحّه طریق الشیخ إلی ابن فضال فی الصفحه 70.

(3) الوسائل 2: 288/ أبواب الحیض ب 8 ح 2.
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[مسأله 14: المراد من الأقارب أعم من الأبوینی و الأبی و الأُمِّی فقط]
[741] مسأله 14: المراد من الأقارب أعم من الأبوینی و الأبی و الأُمِّی فقط (1)، و لا یلزم فی الرّجوع إلیهم حیاتهم.

[مسأله 15: فی الموارد الّتی تتخیّر]
[742] مسأله 15: فی الموارد الّتی تتخیّر «1» بین جعل الحیض أوّل الشهر أو غیره (2) إذا عارضها زوجها و کان مختارها منافیاً لحقّه وجب علیها مراعاه حقّه (3)

______________________________

دون الأقران، و هی قوله «فإن کانت نساؤها مختلفات»، لأنّ النساء القابله للانقسام إلی مختلفات بحسب العاده و متّفقات هی الأقارب فحسب لقلّتهنّ فإنّهنّ قد یتّفقن فی أیّامهنّ و قد یختلفن، و أمّا النِّساء الأقران فهنّ لکثرتهنّ مختلفه فی العاده دائماً، و لا توجد نساء بلده واحده أو أکثر مثلًا متّفقات فی عادتهنّ، فالرّجوع إلی الأقران لا دلیل علیه.

(1) لإطلاق الموثقه.

(2) کما فی ذات العاده العددیّه حیث بنی الماتن (قدس سره) فیها علی أنّها ترجع إلی عددها، و من حیث الزّمان تأخذ بما فیه الصفه، و مع عدم التمکّن من التمییز تجعل العدد فی الأوّل علی الأحوط و إن کان الأقوی التخییر «2»، و کذا فی الناسیه و المبتدئه و المضطربه فیما إذا قلنا برجوعهنّ إلی العدد من الثّلاثه و الستّه و السبعه مخیّره بین جعل العدد فی أوّل رؤیه الدم أو غیره «3» و إن احتاط فیها الماتن (قدس سره) بجعل العدد فی أوّل رؤیه الدم، و ذکرنا نحن أنّه الأظهر «4».

تنافی مختار المرأه و حق زوجها

(3) لعدم تعیّن جعل العدد فی زمان ینافی حقّ زوجها و وجوب إطاعه الزّوج و تمکینه، و من الواضح أنّ غیر الواجب لا یعارض الواجب، و من ذلک یظهر الحال فی 

______________________________

(1) تقدّم أنّه لا موضوع للتخییر.

(2) بنی علیه فی المسأله [734].

(3) راجع الصفحه 283 و ما بعدها.

(4)







راجع المسأله [730] و تعلیقتها.
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و کذا فی الأمه مع السیِّد، و إذا أرادت الاحتیاط الاستحبابی فمنعها زوجها أو سیِّدها یجب تقدیم حقّهما. نعم لیس لهما منعها عن الاحتیاط الوجوبی (1).

______________________________

الاحتیاط الاستحبابی، کما إذا قلنا باستحباب الاستظهار مثلًا، لأنّ تمکین الزّوج واجب، و هو مقدّم علی غیر الواجب و لو کان مستحبّاً.

(1) قد یکون الاحتیاط مشترکاً فیه بین الزّوج و الزّوجه، کما إذا قلّدا من یری وجوب الاستظهار بیوم أو یومین أو أکثر، فإنّ المرأه کما یجب علیها الاحتیاط فیها فلا تتمکّن من مطاوعه زوجها کذلک الزّوج یجب علیه فیها الاحتیاط، فلا یتمکّن من وطء زوجته، فلا یسوغ له مطالبه الزّوجه بالجماع، کما لا یجب علیها قبوله لحرمه تمکین الزّوج من نفسها.

و کذا الحال فیما إذا علم کلّ منهما إجمالًا بأنّ عاده المرأه إمّا فی آخر الشهر أو أوّله إذ یجب علی کلّ منهما الاحتیاط، و فی هذه الموارد لا إشکال فی عدم وجوب الطاعه من الزّوجه و الأمه للزوج و السیِّد.

و قد یجب الاحتیاط علی المرأه و لا یجب علی الزوج، و هذا یتحقّق فی کلّ من الشبهات الحکمیه و الموضوعیّه، کما إذا قلّدت الزّوجه من یری وجوب الاستظهار بیوم أو بیومین أو أکثر و اعتقد الزّوج عدم وجوبه اجتهاداً أو تقلیداً، و نظیره من حیث اختلاف الزّوج و الزّوجه ما إذا قلّدت المرأه من یری حرمه وطء الزّوجه بعد نقائها و قبل الاغتسال و الزّوج رأی جوازه، أو قلّدت هی من یری حرمه وطء الزّوجه فی دبرها أیّام حیضها أو مطلقاً و الزّوج رأی جواز ذلک إمّا مطلقاً أو فی أیّام حیضها.

و کذلک الحال فی الشبهات الموضوعیّه، کما





إذا علمت المرأه إجمالًا بأنّ وقتها إمّا هو آخر الشهر و إمّا أوّله، و لکن الزّوج علم بأنّ وقتها أوّل الشهر معیّناً.

و فی هذه الموارد إذا کان الاحتیاط متعلّقاً للأمر المولوی، کما فی أیّام الاستظهار بناءً علی وجوبه و الأوامر الوارده فی التوقف و الاحتیاط إذا قلنا أنّها مولویّه شرعیّه 
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______________________________

أیضاً لا کلام فی أنّ السیِّد و الزّوج لیس لهما منع الأمه أو الزّوجه عن الاحتیاط، لأنّ المرأه مأموره بذلک و یحرم علیها المطاوعه و التمکین من نفسها، و معه لا یمکن الحکم بجواز المطالبه لهما، إذ لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق، و لأنه یستلزم الأمر أو الترخیص فی المعصیه، إذ لو کانت المرأه مأموره بالمطاوعه مع فرض حرمتها فی حقّها کان ذلک من الأمر بالمعصیه.

و أمّا إذا لم یکن الاحتیاط متعلّقاً للأمر المولوی و إنّما وجب عقلًا، کما فی موارد العلم الإجمالی أو الشبهات قبل الفحص و قلنا بأنّ أوامر التوقّف و الاحتیاط أوامر إرشادیّه و لیست بمنجزه للواقع لأنّ الحکم الواقعی یتنجز قبلها فهی إرشاد إلی ما استقلّ به العقل، فقد یقال: إنّ أمر المرأه یدور بین الحرمه و الوجوب، لأنّها إن کانت حائضاً فقد حرمت علیها المطاوعه من زوجها، و إن کانت مستحاضه وجب علیها التمکین و القبول، و الزّوج غیر مکلّف بالاحتیاط و ترک المطالبه، فله أن یطالب بحقّه کما أنّ لها القبول، لأنّها مخیّره لا محاله، لدوران أمرها بین المحذورین.

و یدفعه: أنّ المرأه و إن لم تکن مأموره بالاحتیاط حینئذ شرعاً إلّا أن تمکینها معصیه لا محاله، و ذلک لأنّ المعصیه لغه و شرعاً غیر متوقّفه علی العلم بالحکم الواقعی أو بما قامت





علیه الحجّه شرعاً، بل المعصیه هی کلّ عمل لم یرد فیه ترخیص من قبل المولی، لأنّه تصرّف فی سلطانه و خروج عن زیّ العبودیّه و وظیفه الرقیّه و إن لم یکن هناک حکم واقعی و لا ظاهری، و من ثمه قلنا إنّ المتجری یستحق العقاب مع عدم ارتکابه المحرّم الواقعی، فإنّ إقدامه علی ما لا مسوّغ للإقدام علیه هتک و تمرّد علی المولی.

و من جمله الموارد الّتی استعملت فیها المعصیه فی غیر موارد الحکم الواقعی أو الظاهری قوله تعالی ... وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ «1»، و ذلک لمّا بیّناه فی التفسیر من أنّ نهیه تعالی عن أکل الشجره کان نهیاً إرشادیّاً إلی ما یترتب علیه من المفاسد 

______________________________

(1) طٰه 20: 121.
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[مسأله 16: فی کلّ مورد تحیّضت من أخذ عاده أو تمییز أو رجوع إلی الأقارب]
[743] مسأله 16: فی کلّ مورد تحیّضت من أخذ عاده أو تمییز أو رجوع إلی الأقارب أو إلی التخییر بین الأعداد المذکوره فتبیّن بعد ذلک کونه خلاف الواقع یلزم علیها التدارک بالقضاء أو الإعاده (1).

______________________________

و المشقات، أعنی الخروج عن الجنه و الاحتیاج إلی تهیئه المأکل و المشرب و غیرهما ممّا یحتاج إلیه البشر فی حیاته، کما أُشیر إلیه فی الآیات المبارکات إِنَّ لَکَ أَلّٰا تَجُوعَ فِیهٰا وَ لٰا تَعْریٰ «1»، و لم یکن نهیاً مولویّاً لینافی نبوّه آدم (علیه السلام)، و مع عدم حرمه العمل ظاهراً و لا واقعاً أُطلق علی ارتکابه عنوان المعصیه لأنّه لم یکن مرخّص مولوی.

و من ذلک أیضاً ما ورد فی بعض الرّوایات من قوله (علیه السلام): لأنّه إنّما عصی سیِّده و لم یعص اللّٰه «2»، فإذا کان تمکین المرأه حینئذ عصیاناً و معصیه فیشمله ما قدّمناه من أنّه لا طاعه لمخلوق فی






معصیه الخالق، و لیس الحکم بوجوب الطاعه و التمکین فی عرض الحکم بحرمتهما و إنّما هما طولیان، فإنّ الطاعه إنّما تجب فی غیر موارد الحرمه و معصیه اللّٰه سبحانه و لا وجوب فی موارد المعصیه، و قد ورد فی بعض الأخبار: أنّ طاعه الزّوج إنّما هی فیما إذا استحلّت به الصّلاه «3». و علیه فما أفاده الماتن (قدس سره) من أنّ السیِّد و الزّوج لیس لهما منع الأمه أو الزّوجه عن الاحتیاط الوجوبی هو الصحیح.

لزوم التدارک عند انکشاف الخلاف

(1) لعدم إتیانها بالوظیفه الواقعیّه حینئذ، و لا تبتنی هذه المسأله علی مسأله 

______________________________

(1) طٰه 20: 118.

(2) الوسائل 21: 114/ أبواب نکاح العبید و الإماء ب 24 ح 1 و 2.

(3) الوسائل 2: 375/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 8 و فیها: «و کلّ شی ء استحلّت به الصّلاه فلیأتها زوجها».
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إجزاء الأحکام الظاهریّه عن الواقعیّه و عدمه، بل لو قلنا فی تلک المسأله أیضاً بالأجزاء لا نلتزم به فی المقام، و ذلک لأنّ مسأله الإجزاء إنّما هی فیما إذا أتی المکلّف بالعمل علی طبق الأمر الظاهری و کان المأمور به الواقعی علی خلافه، فیقع الکلام حینئذ فی أنّ العمل علی طبق الحکم الظاهری یجزئ عن الواقع أو لا یجزئ.

و الأمر فی المقام لیس کذلک، لأنّ المرأه إذا أخذت بالتحیّض من أوّل الشهر مثلًا و ترکت الصّلاه و غیرها من العبادات ثمّ انکشف أنّ عادتها إنّما هی من الیوم الخامس مثلًا و قد نسیتها فلم یصدر منها شی ء، فإنّها لم تأت بعمل لیوافق الواقع أو یخالفه حتّی یقال إنّ عملها علی طبق الحکم الظاهری یجزئ عن الواقع أو لا یجزئ.

و کذلک الحال فیما





إذا بنت علی طهارتها فصلّت و صامت ثمّ انکشف أن تلک الأیّام هی أیّام عادتها، و أمّا السابقه علیها فلم تکن من عادتها، فإنّها و إن أتت بالصوم حینئذ إلّا أنّه لا أمر به فی حقِّها واقعاً لیوافقه أو یخالفه، لأنّها فی الواقع لم تکن مأموره بالصوم لیکون ما أتت به علی طبق الأمر الظاهری موافقاً للواقع أو مخالفاً له، حیث لا أمر فی الواقع کما عرفت، هذا بالإضافه إلی صومها. و أمّا صلاتها فلا أثر لإتیانها حینئذ، إذ لا یجب قضاء ما فات منها فی أیّام العاده.

نعم إذا بنت علی طهارتها و أتت بقضاء صلوات کانت فی ذمّتها، ثمّ تبیّن أنّها أیّام عادتها و صلاتها المأتی بها قضاءً باطله فوجوب الإتیان بها قضاءً ثانیاً و عدمه یبتنی علی أنّ العمل علی طبق الحکم الظاهری مجزئ عن الواقع أو غیر مجزئ، لأنّها أتت بالعمل علی طبق حکمها الظاهری و کانت فی الواقع مکلّفه بذلک العمل مشروطاً بالطّهاره و هی غیر طاهره، و بما أنّا بنینا فی محله علی عدم إجزاء الأحکام الظاهریّه عن الواقعیّه فلا مناص من أن تأتی بالقضاء فی غیر تلک الأیّام ثانیاً.
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[فصل فی أحکام الحائض]

اشاره
فصل فی أحکام الحائض (1)


[و هی أُمور]

اشاره

و هی أُمور:



[أحدها: یحرم علیها العبادات المشروطه بالطّهاره]

أحدها: یحرم علیها العبادات المشروطه بالطّهاره، کالصّلاه و الصّوم و الطّواف و الاعتکاف (2).

______________________________

(1) فصل فی أحکام الحائض

(2) لا ینبغی الإشکال فی بطلان العبادات الصادره من الحائض، کالصلاه و الصّوم و نحوهما ممّا یشترط فیه الطّهاره، کما لا إشکال فی حرمتها التشریعیّه.

و إنّما الکلام فی أنّها محرمه ذاتاً أو لیست محرمه بالذات. و تفصیل الکلام یقع فی ضمن جهات:

الاولی: أنّ محل الکلام فی هذه المسأله إنّما هو العبادات الصادره من الحائض قبل نقائها من الدم، و أمّا العباده بعد نقائها و قبل الاغتسال فهی أیضاً و إن کانت باطله من غیر کلام لفقدانها الطّهاره الّتی هی من شرائطها، إلّا أنّ الحرمه الذاتیّه فیها غیر محتمله، و ذلک مضافاً إلی التسالم و عدم نقل القول بالحرمه الذاتیّه حینئذ، أنّ فقدان الطّهاره کفقدان العباده غیر الطّهاره من الشرائط، فکما لا تکون الصّلاه إلی غیر القبله محرمه بالذات فلتکن الصّلاه من غیر طهاره أیضاً کذلک، و هذا لأنّه لا دلیل علیها.

و ما یمکن أن یستدلّ به علی حرمه العبادات الصادره من الحائض بعد نقائها و قبل الاغتسال موثقه مَسعَده بن صَدَقه: «إنِّی أمرّ بقوم ناصبیّه و قد أُقیمت لهم الصّلاه و أنا علی غیر وضوء، فإن لم أدخل معهم فی الصّلاه قالوا ما شاءوا أن یقولوا، أ فأُصلِّی معهم ثمّ أتوضّأ إذا انصرفت و أُصلِّی؟ فقال جعفر بن محمّد (علیه السلام): سبحان 
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اللّٰه، أ فما یخاف من یصلّی من غیر وضوء أن تأخذه الأرض خسفاً!» «1»، حیث دلّت علی أنّ الصّلاه من غیر طهاره من دون أن یقصد بها القربه موجبه للعذاب و العقاب و لا یکون ذلک إلّا








فی ارتکاب أمر محرم بالذات.

و یرد علی الاستدلال بها: أنّ هذه الرّوایه لا تقاوم التسالم فی المسأله، لأنّها ضعیفه السند حیث لم تثبت وثاقه مسعده بن صدقه «2»، فلا یمکن الاعتماد علی هذه الرّوایه بوجه.

علی أنّا لا نحتمل حرمه الإتیان بذات الصّلاه من الرّکوع و السّجود و غیرهما لا بعنوان العباده بحیث لو أرادت الحائض أن تعلّم الجاهل الصّلاه ارتکبت محرماً، أو أنّ الحائض إذا أمسکت عن الطعام لعدم اشتهائها لا للعباده کان محرماً، فإنّه ممّا لم یقم علیه دلیل.

و معه ماذا کان یمنع الشیعی أن یدخل معهم فی الصّلاه من غیر وضوء من دون أن یقصد بها القربه، فإنّه ممّا لا حرمه فیه و لا یکون مثله موجباً للعقوبه المذکوره بوجه فلو لم یتمکن إلّا من الصّلاه معهم بقصد العباده فهی أیضاً لا یحتمل حرمتها، لأنّ الاضطرار و التقیّه یرفعان الحرمه لا محاله.

فهذه الرّوایه لو کانت سلیمه السند لم یمکن الاعتماد علیها فضلًا عمّا إذا کان سندها مورداً للمناقشه کما عرفت، فمحل الکلام فی المقام إنّما هو العباده الصادره من الحائض قبل انقطاع دمها.

الجهه الثّانیه: أنّ الحائض تاره تأتی بالعباده بقصد أمرها الجزمی، فتصلِّی أو تصوم قاصداً بها امتثال الأمر المتعلّق بهما جزماً، و هذا لا شبهه فی حرمتها التشریعیّه، لأنّ اللّٰه تعالی لم یأذن لها بذلک، إذ لا أمر للحائض بالعباده فتکون داخله فی قوله تعالی ... قُلْ آللّٰهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللّٰهِ تَفْتَرُونَ «3»، فإذا قلنا بحرمه عبادات الحائض 

______________________________

(1) الوسائل 1: 367/ أبواب الوضوء ب 2 ح 1.

(2) و قد فصّل فیه فی المعجم 19: 148/ الرقم [12304].

(3) یونس 10: 59.
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ذاتاً تتصف بحرمتین ذاتیّه





و تشریعیّه، و لا مانع من اجتماع حرمتین فی شی ء واحد إذا کان بعنوانین، کما إذا أتی المکلّف بشی ء من المحرمات الذاتیّه بداعی أمره الجزمی، کما قد ینسب إلی بعض الصوفیّه حیث یشربون الخمر للتقرّب به إلی اللّٰه تعالی، فإنّه محرم بالذات و محرم تشریعاً أیضاً.

و أُخری: تأتی الحائض بالعباده لا بعنوان العباده بل بعنوان آخر کعنوان التعلیم و نحوه، و هذا أیضاً لا شبهه فی عدم حرمته لا تشریعاً إذ لم تنسب إلی اللّٰه أمراً قط و لم تقصد القربه بوجه، و لا ذاتاً لما تقدّم من أنّ ذوات الأُمور العبادیّه ممّا لا دلیل علی حرمتها.

و ثالثه: تأتی بالعباده لا علی النحو الأوّل أعنی بقصد أمرها الجزمی، و لا علی النحو الثّانی بأن تأتی بها لا بعنوان العباده، بل تأتی بها بعنوان العباده لکن بقصد الرّجاء و احتمال مطلوبیتها واقعاً، و هذا کما فی موارد التردّد فی أنّها حائض أو طاهره فتأتی بالصلاه مثلًا لاحتمال مطلوبیتها، و لیست فی ذلک حرمه تشریعیّه بوجه، إذ لم تسند إلی اللّٰه الأمر بها، و إنّما الکلام فی أنّها محرمه بالذات أو أنّها غیر محرمه بالذات کما هی لیست محرمه تشریعیّه، و قد قدّمنا أنّ العبادات بناءً علی کونها محرمه ذاتیّه علی الحائض لا تتمکّن المرأه من الاحتیاط فیها، بل یدور أمرها بین الحرمه و الوجوب.

و لکنّه قد یقال بأنّها متمکّنه من الاحتیاط و لا ثمره بین القول بحرمتها الذاتیّه و عدمه، و ذلک لأنّ المرأه إذا أتت بالعباده باحتمال کونها طاهره فی الواقع فإن کانت فی الواقع أیضاً طاهره و هی مکلّفه بالصلاه فقد حصل بها الامتثال، لأنّها أتت بوظیفتها علی الفرض، و إذا کانت حائضاً فی





الواقع فهی لم تأت بالعباده أصلًا، لأنّها إنّما قصدت العباده علی تقدیر کونها طاهره فی الواقع و مأموره بالصّلاه، لأنّه معنی إتیانها باحتمال مطلوبیتها، فإذا لم یحصل المعلّق علیه و هو کونها طاهره لم تحصل العباده. نعم أتت بذات العمل من أجزائه و شرائطه إلّا أنّها ممّا لا یحتمل حرمته کما مرّ.
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و قد یقرب هذا المطلب علی نحو آخر، و هو أنّ الإتیان بالعمل باحتمال مطلوبیّته واقعاً إنّما هو انقیاد، و العقل مستقل بحسنه لأنّه و الطاعه من باب واحد، و لا یمکن أن تطرأ علیه الحرمه و القبح بوجه، لأنّه نظیر کون الإطاعه محرمه و هو ممّا لا معنی له.

و علیه فلم تبق ثمره مترتبه علی القول بالحرمه الذاتیّه، فإنّ موضوع الحرمتین شی ء واحد، و هو ما إذا أتت بالعباده بداعی أمرها الجزمی، و ذلک لأنّ المرأه إذا أتت بالعباده بقصد أمرها الجزمی فهی محرمه قطعاً فی حقّها للتشریع، سواء أ کانت محرمه علیها بالذات أیضاً أم لم تکن، و إذا أتت بها بداعی الاحتمال فلا حرمه علیها مطلقاً قلنا بالحرمه الذاتیّه أم لم نقل.

و لکن الأمر لیس کذلک، و ذلک لأنّا إن قلنا بتمامیّه ما استدلّ به علی الحرمه الذاتیّه فمقتضی إطلاقها أن ما یؤتی به عباده محرم بالذات سواء أ کانت عبادیّته من جهه قصد أمره الجزمی أم من جهه قصد أمره الاحتمالی، فإنّ قوله (علیه السلام): فلتمسک عن الصّلاه یقتضی حرمه الصّلاه علی الحائض أتت بها بداعی أمرها الجزمی أم بداعی احتمال الأمر.

و أمّا ما ادعی من أنّ المرأه حینئذ لم تأت بالعباده إذا کانت حائضاً واقعاً ففیه خلط ظاهر بین الأُمور الاعتباریّه و الأُمور





الواقعیّه، حیث إنّ الأُمور الاعتباریّه اختیارها بید المعتبر، فقد ینشئها المنشئ و یوجدها مطلقاً و قد ینشئها و یوجدها معلّقه علی شی ء فیقول: هی إن کانت زوجتی طالق، أو بعتک هذا الکتاب إن کنت ابن عمّی، أو أبحتک هذا المال إن کنت أخی، فإنّ الطلاق و البیع و الإباحه إنّما تتحقّق علی تقدیر تحقّق ما علّقت علیه بحیث لا طلاق و لا بیع و لا إباحه حقیقه علی تقدیر عدم تحقّق المعلّق علیه، فإنّ التعلیق إنّما هو فی المُنشأ لا فی الإنشاء. نعم قد یوجب التعلیق بطلان المعامله و قد لا یوجبه، و هو أمر آخر تعرّضنا لتفصیله فی محله.

و أمّا الأُمور الواقعیّه فأمرها مردّد بین الوجود و العدم، فهی إمّا أن تکون موجوده و إمّا أن تکون معدومه، و لا معنی فیها لکونها موجوده علی تقدیر کذا، فلو ضرب أحداً علی أنّه عدوه لا معنی لکون الضرب معلقاً علی کونه عدوه بحیث لو کان 
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صدیقه لم یضربه، فإنّ الضرب قد تحقّق علی الفرض سواء أ کان المضروب صدیقه أم عدوه، و کذا إذا شرب المائع علی تقدیر أنّه ماء أو اقتدی بأحد علی تقدیر أنّه عمرو، لأنّ الشرب و الاقتداء قد تحقّق، کان المشروب ماءً أو غیره و کان الإمام عمراً أم لم یکن.

و علیه ما معنی قصد المرأه العباده علی تقدیر کونها طاهره واقعاً، فإنّ القصد أمر واقعی إمّا أن یکون موجوداً و إمّا أن لا یکون، و أمّا قصدها معلّقاً علی شی ء فهو ممّا لا معنی له، بل الصحیح أنّها قاصده للعباده مطلقاً، غایه الأمر أنّ قصدها و حرکتها نشأت من احتمالها الأمر لا من الأمر





الجزمی.

و أمّا ما ادعی من أنّ الإتیان بالعباده بداعی احتمال الوجوب انقیاد، و هو حسن لا یطرأ علیه القبح و الحرمه فنعم و إن کان الأمر کما أُفید، إلّا أنّ الکلام فی تحقّق الانقیاد مع احتمال الحرمه الذاتیّه، إذ یتعارض احتمال الوجوب مع احتمال الحرمه حینئذ، فلا یمکنها التحرّک من أحدهما، فهل تری أنّه یمکن أن تأتی بشی ء من المحرمات بداعی احتمال الوجوب و الانقیاد.

فالإنصاف أنّ موضوع الحرمتین متغایر، لأنّ موضوع الحرمه التشریعیّه هو الإتیان بالعباده بقصد أمرها الجزمی، و موضوع الحرمه الذاتیّه هو الإتیان بالعباده الأعم من تحقّقها بقصد الأمر الجزمی و قصد الأمر الاحتمالی.

الجهه الثّالثه: فیما استدلّ به علی الحرمه الذاتیّه.

المعروف بینهم عدم کون العباده علی الحائض محرمه ذاتاً، و إنّما حرمتها تشریعیّه فقط، و ذهب جمع إلی أنّها محرمه بالذات و اختاره المحقّق الهمدانی «1» (قدس سره) و غیره و استدلّوا علی ذلک بوجوه:

منها: قوله (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) «دعی الصّلاه أیّام أقرائک» «2». فإنّ ظاهر 

______________________________

(1) مصباح الفقیه (الطّهاره): 284 السطر 31.

(2) الوسائل 2: 287/ أبواب الحیض ب 7 ح 2.
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الأمر بالترک و الودع أنّه أمر مولوی، و بما أنّا لا نحتمل أن یکون ذلک من جهه المصلحه فی ترک الصّلاه فیستکشف من الأمر بترکها أنّ فی فعل الصّلاه مفسده و هی محرمه علی الحائض بالذات و لذا أمرها (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) بترکها.

و یدفعه: أنّ هذه الجمله لم ترد فی کلام النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) ابتداءً لیدّعی أنّ ظاهره حرمه العباده علی الحائض، و إنّما ورد بعد السؤال عن حکم المستحاضه الّتی لم تشخص





حیضها من غیره، فأمرها (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) بترکها الصّلاه فی أیّام أقرائها، فهذه الجمله وارده لبیان طریقیّه أیّام العاده إلی الحیض و أنّها أماره علیها، و لم تصدر لبیان أنّ العباده محرمه علی الحائض و أن ترکها واجب لأنّه أمر معلوم لکلّ أحد فإنّ الصّلاه غیر واجبه علی الحائض، و إنّما ورد للدلاله علی أنّ أیّام العاده طریق إلی حیضیّه الدم المرئی فیها، هذا.

علی أنّا لو سلمنا أنّها وارده لبیان وجوب ترک الصّلاه أیضاً لا دلاله لها علی أنّ العباده محرمه علی الحائض بالذات، و ذلک لأنّ حالها حال بقیّه النواهی الصادره عنهم (علیهم السلام) لبیان ترک العباده و المرکّبات عند فقدها جزءاً أو شرطاً، کما فی نهیه عن السجود علی ما یؤکل، و نهیه عن الصّلاه فیما لا یؤکل لحمه، و نهیه عن الصّلاه إلی غیر القبله و غیر ذلک من النواهی.

و قد ذکرنا فی موردها أنّ الأوامر و النواهی الوارده فی المرکّبات قد انقلبت عن ظهورها الأوّلی إلی ظهور ثانوی فی الإرشاد إلی جزئیّه شی ء أو شرطیّته أو الإرشاد إلی مانعیّته أو الإرشاد إلی الفساد، و أظهر منها المعاملات کنهیه (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) عن البیع الغرری أو المنابذه و نحوهما، لأنّه ظاهر فی الإرشاد إلی فساد تلک المعاملات، و أمره بترک الصّلاه فی أیّام العاده أیضاً کذلک، لأنّه إرشاد إلی اشتراط الطّهاره فی الصّلاه و فسادها فی حاله الحیض، فلا ظهور لها فی الأمر المولوی حتّی یستدلّ به علی کون العبادات محرمه ذاتیّه علی الحائض.

و منها: ما ورد فی روایات الاستظهار من الأمر بالاحتیاط بترک العباده، لأنّ العباده لو کانت محرمه تشریعاً لکان الاحتیاط فی





فعل الصّلاه بداعی احتمال الوجوب 
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لا فی ترکها، فیدلّ الأمر بالاحتیاط بترکها علی أنّها محرمه بالذات علی الحائض.

و یدفعه: أنّا لو سلّمنا سند الرّوایه المشتمله علی الأمر بالاحتیاط و ظهورها فی ذلک یتوجّه علی الاستدلال بها ما قدّمناه من أنّ العباده بناءً علی حرمتها الذاتیّه علی الحائض إذا تردّدت المرأه فی طهرها و حیضها لا تتمکن من الاحتیاط، لدوران أمرها بین الوجوب و الحرمه، لأنّها إن کانت طاهره فی الواقع فالصلاه واجبه فی حقّها و إن کانت حائضاً فهی محرمه علیها، و معه لا معنی للاحتیاط بترک العباده. إذن لا مناص من توجیه الأمر بالاحتیاط علی کلا القولین قلنا بالحرمه التشریعیّه أم قلنا بالحرمه الذاتیّه.

و دعوی: أنّ الأمر بالاحتیاط بترکها من جهه احتمال أهمیّه الحرمه، مندفعه: بأنّها أیضاً ممّا لا وجه له، و ذلک لأنّه مضافاً إلی أن الترجیح باحتمال الأهمیّه یختص بالمتزاحمین، أعنی التکلیفین الثابتین فی أنفسهما مع اشتمالهما علی الملاک و لا یمکن الترجیح به فی المتعارضین کما فی المقام، للشکّ فی أنّ الثابت هو الحرمه أو الوجوب، فإنّ احتمال الأهمیّه فی أحدهما لا یترتب علیه أثر حینئذ، لعدم العلم بثبوته و إن کان أهمّ علی تقدیر الثبوت، إلّا أنّ نسبه البراءه إلی کلّ من الاحتمالین علی حدّ سواء لعدم العلم بثبوته، فلا یترجح أحدهما علی الآخر و إن کان أحدهما علی تقدیر ثبوته أهمّ من الآخر لا یکون الأخذ بأحد الاحتمالین من جهه احتمال الأهمیّه احتیاطاً بوجه.

علی أنّا لا نحتمل أهمیّه حرمه الصّلاه من وجوبها، کیف و الصّلاه عمود الدین و هی المائز بین الکفار و المسلمین، و کیف یحتمل أهمیّه تکلیف لم یرد فی الکتاب





علی الفریضه الوارده فی الکتاب العزیز، کما فی قوله تعالی إِنَّ الصَّلٰاهَ کٰانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتٰاباً مَوْقُوتاً «1». فتحصل أنّ الأمر بالاحتیاط بترک العباده ممّا لا بدّ من توجیهه علی کلا المسلکین.

و أمّا الرّوایه المشتمله علی الأمر بالاحتیاط بترک العباده فهی روایتان:

______________________________

(1) النِّساء 4: 103.
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إحداهما: روایه إسماعیل الجُعفی عن أبی جعفر (علیه السلام) قال «المستحاضه تقعد أیّام قرئها، ثمّ تحتاط بیوم أو یومین ...» «1».

ثانیتهما: موثقه عبد الرّحمٰن بن أبی عبد اللّٰه قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المستحاضه أ یطؤها زوجها و هل تطوف بالبیت؟ قال: تقعد قرأها الّذی کانت تحیض فیه، فإن کان قرؤها مستقیماً فلتأخذ به، و إن کان فیه خلاف فلتحتط بیوم أو یومین، و لتغتسل و لتستدخل کرسفاً، فإن ظهر عن الکرسف فلتغتسل ثمّ تضع کرسفاً آخر ثمّ تصلّی، فإذا کان دماً سائلًا فلتؤخر الصّلاه إلی الصّلاه إلی أن قال و کلّ شی ء استحلّت به الصّلاه فلیأتها زوجها و لتطف بالبیت» «2».

أمّا الرّوایه الأُولی: فهی ضعیفه بالقاسم الواقع فی سندها «3»، و أمّا دلالتها فهی أیضاً قابله للمناقشه، إذ لم یذکر فیها أنّ الاحتیاط بیوم أو یومین من أیّ جهه.

نعم، بضمّ الأخبار الوارده فی الاستظهار و أنّ المرأه تترک فیها الصّلاه یمکن أن یقال إنّ المراد فیها بالاحتیاط هو ترک العباده، و أمّا فی نفسها فلا ظهور لها فی ذلک فلو کنّا و هذه الرّوایه لاحتملنا من ذلک إراده ترک الدخول فی المساجد و غیره من المحرمات دون ترک العبادات.

و أمّا الرّوایه الثّانیه: فهی و إن کانت تامّه من حیث السند، إلّا أنّ دلالتها غیر ظاهره، حیث تدلّ علی أنّ المرأه غیر





المستقیمه العاده تحتاط بیوم أو بیومین، و المرأه غیر مستقیمه العاده إمّا هی مضطربه أو مبتدئه أو ناسیه، و قد عرفت عدم وجوب الاستظهار علی شی ء منهنّ، و حمل غیر مستقیمه القرء علی ذات العاده الّتی قد تتقدّم بیوم أو تتأخّر کذلک کما حمله صاحب الحدائق «4» خلاف الظاهر لا یصار إلیه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 302/ أبواب الحیض ب 13 ح 7، ص 375/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 10.

(2) الوسائل 2: 375/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 8.

(3) کذا بنی علیه دام ظلّه أوّلًا، ثمّ إنّه عدل عنه أخیراً و بنی علی وثاقته لوجوده فی أسناد کامل الزّیارات.

(4) الحدائق 3: 221/ فی الحیض.
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علی أنّ الاحتیاط فیها أیضاً لم یذکر أنّه من جهه ترک العباده، لأنّ السابق علی تلک الجمله أمران: أحدهما السؤال عن أنّ الزّوجه یطؤها أو لا یطؤها. و ثانیتهما السؤال عن أنّها هل تطوف بالبیت أو لا تطوف.

فلیحمل الاحتیاط علی ترک زوجها لوطئها و علی عدم طوافها حتّی تتیقّن بطهارتها، لأنّ الطواف واجب موسع، فأین دلالتها علی الاحتیاط بترک العباده، بل قوله (علیه السلام) فی ذیلها «و کلّ شی ء استحلّت به الصّلاه فلیأتها زوجها و لتطف بالبیت» قرینه علی ما ادّعیناه من أنّ الاحتیاط هو ترک الوطء و الطواف إلی أن تقطع بطهارتها و ارتفاع حیضها و وجوب الصّلاه علیها.

و أمّا قوله قبل ذلک: «و لتغتسل و لتستدخل کرسفاً إلی قوله ثمّ تصلّی» فهو لا یدل علی أنّ هذه الأُمور بعد الاحتیاط بیوم أو یومین، بل یلائم کونها فی نفس ذلک الیوم أو الیومین، فتغتسل فیها و تستدخل الکرسف ثمّ تصلّی، فلا یستفاد منها أنّ الاحتیاط أُرید





منه ترک العباده یوماً أو یومین.

علی أنّه لو کان أُرید منه ذلک لا بدّ من توجیهه علی کلا القولین کما عرفت.

و منها: صحیحه خلف الوارده فی اشتباه دم الحیض بدم العُذره، حیث ذکر للإمام (علیه السلام) أنّه سأل عن حکم ذلک الفقهاء فأجابوا بأنّ المرأه تصلّی حینئذ و لا تترک صلاتها، ثمّ إن کانت طاهره فی الواقع فقد أتت بفریضتها، و إذا کانت حائضاً فی الواقع فقد وقعت صلاتها لغواً و لا شی ء علیها، و لم یرض الإمام (علیه السلام) بما أفتی به الفقهاء و قال «إنّ اللّٰه رضی لهم بالضّلال فارضوا لهم بما رضی اللّٰه به»، ثمّ قال (علیه السلام) إنّ المرأه یجب علیها أن تتقی اللّٰه بقوله «فلتتّق اللّٰه فإن کان من دم الحیض فلتمسک عن الصّلاه ... و إن کان من العُذره فلتتّق اللّٰه و لتتوضّأ» «1».

فقد أمرها (علیه السلام) بالتقوی و الإمساک عن الصّلاه علی تقدیر کون الدم حیضاً، کما أمرها بالتقوی و الإتیان بالصلاه إن کان الدم دم عُذره، فإنّ الصّلاه إذا لم تکن محرمه علی الحائض بالذات لم یکن وجه لمنعه (علیه السلام) عن الإتیان 

______________________________

(1) الوسائل 2: 272/ أبواب الحیض ب 2 ح 1.
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بالصلاه بداعی الرّجاء و الاحتمال کما ذکره الفقهاء، فإنّ المرأه حینئذ إن کانت طاهره فی الواقع فقد أتت بفریضتها، و إن کانت حائضاً فلم ترتکب محرماً، لأنّها أتتها بالاحتمال فلا حرمه تشریعیّه فی البین کما لا حرمه ذاتیّه، فیستفاد من منع الإمام (علیه السلام) عن ذلک و أمرها بترک الصّلاه أنّها محرمه علی الحائض بالذات بحیث لو کانت حائضاً فی الواقع و أتت بها و لو رجاءً ارتکبت محرّماً،





لأنّ الصّلاه بذاتها محرمه.

و قد ذکر المحقّق الهمدانی «1» (قدس سره) أنّ هذه الرّوایه صریحه أو کالصریحه فی أنّ العباده من الحائض محرمه بالذات.

و لکن الجواب عن ذلک ظاهر، و هو أنّ المحکی من کلام الفقهاء فی هذه الرّوایه غیر مشتمل علی إفتائهم بأنّ المرأه تأتی بصلاتها حینئذ بداعی الاحتیاط و الرّجاء بل ظاهره أنّهم أفتوا بوجوب الصّلاه علیها کما کانت تصلّی فی الأیّام السابقه، أعنی بقصد أمرها نظراً إلی أنّها إن کانت طاهره فقد أتت بوظیفتها، و إن کانت حائضاً فلم تأت بالحرام و إنّما وقعت صلاتها لغواً، و قد غفلوا عن أنّ إتیانها بقصد الأمر حینئذ تشریع محرم، لأنّ الحائض غیر مأموره بالصلاه، و من هنا لم یرتض به الإمام (علیه السلام) و قال: أنّها تتقی اللّٰه و تمسک عن الصّلاه، أی عن تلک الصّلاه الّتی أوجبها الفقهاء، و هی الصّلاه کالصلاه فی الأیّام السابقه، و ذلک لأنّها تشریع محرم. ثمّ بیّن طریق استکشاف أنّ الدم حیض أو دم عُذره، فلا تعرّض فی الرّوایه لحکم إتیان المرأه الصلاه بداعی الرّجاء و الاحتمال نفیاً و لا إثباتاً، حتّی یقال إن منعه (علیه السلام) عن الصّلاه بداعی الاحتیاط کاشف عن أنّ الصّلاه محرمه علی الحائض فی ذاتها، و إلّا لم یکن وجه لمنعه (علیه السلام) عن الاحتیاط.

و علیه فحال هذه الرّوایه حال بقیّه الأخبار الناهیه عن الصّلاه فی أیّام الحیض کقوله «لا تحل لها الصّلاه» «2» و قوله «تدع الصّلاه» «3» و غیر ذلک من العبائر، و قد 

______________________________

(1) مصباح الفقیه (الطّهاره): 285 السطر 2.

(2) الوسائل 2: 343/ أبواب الحیض ب 39 ح 1.

(3) الوسائل 2: 276/ أبواب الحیض ب 3 ح 4.

موسوعه الإمام الخوئی،





ج 7، ص: 337 


[الثّانی: یحرم علیها مسّ اسم اللّٰه و صفاته الخاصّه]

الثّانی: یحرم علیها مسّ اسم اللّٰه و صفاته الخاصّه، بل غیرها أیضاً إذا کان المُراد بها هو اللّٰه (1).

______________________________

قدّمنا أنّها ظاهره فی الإرشاد إلی الفساد أو مانعیّه الحیض.

و علیه فالإنصاف عدم ثبوت الحرمه الذاتیّه فی عباده الحائض بوجه. و مع عدم حرمه العباده ذاتاً علی الحائض تتمکّن من الاحتیاط فی موارد العلم الإجمالی بالحیض أو الاستحاضه أو غیرهما من موارد احتمال الحیض.

بل الظاهر أنّ إمکان الاحتیاط متسالم علیه بینهم، و ذلک لأنّهم فی موارد العلم الإجمالی بالحیض و الاستحاضه یحتاطون بالجمع بین أحکام الحائض و المستحاضه فلو کانت العباده محرمه ذاتاً علی الحائض و لم تتمکّن من الاحتیاط فما معنی الجمع بین تروک الحائض و أفعال المستحاضه الّتی منها الصّلاه.

ثمّ إنّا لو التزمنا بالحرمه الذاتیّه فهل تختصّ الحرمه بالفرائض الخمسه من الصّلاه و لا تعم مثل صلاه الآیات، أو نلتزم بعمومها لجمیع الصلوات؟

ذکر صاحب الحدائق أنّ الحرمه مختصّه بالفرائض الخمسه و لا حرمه لغیرها.

إلّا أنّه ممّا لا وجه له، لإطلاق الأخبار «1» الناهیه عن الصّلاه فی حال الحیض و لأنّ المستفاد منها أنّ اللّٰه لا یحبّ العباده فی تلک الحاله، و هذا لا یفرق فیه بین الفریضه الیومیّه و غیرها، و قد ورد فی بعض الأخبار «فأحبّ الهّٰک أن لا یعبد إلّا طاهراً» «2»، فلا فرق فی الحرمه علی القول بها بین الفرائض الیومیّه و غیرها.

حرمه المس علی الحائض

(1) استدلّ علی حرمه مسّ اسم اللّٰه تعالی الأعم من اسم الذات کلفظه الجلاله و صفاته أو أسمائه العامّه إذا قصد بها الذات المقدّسه بأمور:

______________________________

(1) الوسائل 2: 343/ أبواب الحیض ب 39.

(2) الوسائل 2: 344/ أبواب الحیض ب 39 ح 2.
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______________________________

أحدها: أنّه هتک.

و فیه: أنّه لماذا یکون هتکاً دائماً، و لا سیما فیما إذا مسّته تعظیماً له کما إذا قبّلته المرأه للتعظیم.

ثانیها: إن ترک مسّه تعظیم له.

و فیه: أنّ ترک المس من الحائض و إن کان تعظیماً للاسم لا محاله، إلّا أنّه لا دلیل علی وجوب کلّ تعظیم، کیف و استقبال القبله فی جمیع الأحوال تعظیم للقبله، و لم یر من حکم بحرمه ترکه، فلا نقول بوجوبه إلّا إذا کان نقیضه هتکاً، کما إذا کان فعل المس هتکاً للاسم، هذا کلّه بحسب الکبری.

علی أنّ الصغری أیضاً مورد المناقشه، فإن ترک المس لا یکون دائماً تعظیماً، بل قد یکون التعظیم فی مسّه کما إذا وقع الاسم فی موضع غیر مناسب له، فإن مسّه لرفعه و وضعه فی مکان مناسب له تعظیم لا محاله.

ثالثها: أنّ الحیض أعظم من الجنابه، فإذا حرم مسّ اسم اللّٰه سبحانه علی الجنب کما مرّ حرم علی الحائض بطریق أولی.

و الجواب عن ذلک: أنّ المراد بذلک لعله کون الحیض أشدّ و أعظم من الجنابه من حیث طول الزّمان، لأنّ الجنابه یمکن أن یرتفع فی دقیقه و لکن الحیض أقلّه ثلاثه أیّام، أو کونه أشدّ منها باعتبار عدم کون المکلّف مأموراً بالعباده فی الحیض و هو مأمور بها فی الجنابه، و إلّا فلم یثبت أنّ حدث الحیض أشدّ من حدث الجنابه. إذن لا یمکننا إثبات الأحکام المترتبه علی الجنابه علی الحیض.

و من هنا یظهر الجواب عن روایه سعید بن یسار الوارده فی المرأه تری الدم و هی جنب حیث قال (علیه السلام) «قد أتاها ما هو أعظم من ذلک» «1»، فإنّ المراد به أنّ ما جاءها من الحیض أشدّ من جنابته





من حیث طول الزّمان أو سقوط التکلیف بالصلاه، لا أنّ هذا الحدث أعظم من الآخر.

علی أنّها ضعیفه السند بإسماعیل بن مَرّار الّذی قدّمنا الکلام فیه فی بعض الأبحاث 

______________________________

(1) الوسائل 2: 314/ أبواب الحیض ب 22 ح 2.
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السابقه و قلنا إنّه غیر ثابت الوثاقه «1»، و أمّا ما عن محمّد بن الحسن بن الولید من أنّ جمیع کتب یونس معتبره عنده سوی ما تفرّد به محمّد بن عیسی عن یونس «2» فلا دلاله له علی وثاقه إسماعیل بن مَرّار باعتبار أنّه یروی عن یونس، فإنّ ذلک إنّما کان یدلّ علیه فیما إذا کانت کتب یونس أو کتاب من کتبه مرویّاً بطریق إسماعیل بن مَرّار علی وجه الانحصار فقط، فإنّ هذا الکلام کان توثیقاً له حینئذ لتوثیقه روایات جمیع کتبه، إلّا أنّ الأمر لیس کذلک لأنّ کتبه مرویه بطرق غیر إسماعیل بن مَرّار، و بعضها معتبر لا سیما ما وقع فی سلسلته ابن الولید نفسه. و علیه لا دلاله للحکم باعتبار کتب یونس علی أنّ إسماعیل بن مَرّار ثقه.

و کذا الحال فی الاستدلال علی حرمه مسّ الحائض أسماء اللّٰه سبحانه بما دلّ علی حرمه مسّها الکتاب العزیز، فإنّ ذلک کسابقه لا یخرج عن القیاس، حیث إنّا نحتمل أن یکون للکتاب خصوصیّه اقتضت ذلک دون اسم اللّٰه سبحانه.

و الصحیح أن یستدلّ علی ذلک بصحیحه داود بن فَرقَد عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن التعویذ یعلّق علی الحائض؟ قال: نعم لا بأس، قال و قال: تقرؤه و تکتبه و لا تصیبه یدها» «3».

فإنّها معتبره سنداً حیث إنّ داود بن فَرقَد ممّن وثقه الشیخ «4» و النجاشی «5»، و قال





ابن الغضائری «6» إنّه ثقه ثقه، مع أنّ دابه القدح غالباً، و بقیّه الرّواه أیضاً لا کلام فی اعتبارهم کما هو ظاهر.

و دلالتها علی المدّعی ظاهره، حیث نهت عن أن تصیب الحائض التعویذ بیدها 

______________________________

(1) هذا ما بنی علیه دام ظلّه أوّلًا، غیر أنّه عدل عنه بعد ذلک و بنی علی وثاقه الرّجل لوجوده فی تفسیر علی بن إبراهیم. و قد تقدّم الکلام فیه فی الصفحه 126.

(2) راجع تنقیح المقال 3: 338 س 34/ ترجمه یونس بن عبد الرّحمٰن.

(3) الوسائل 2: 342/ أبواب الحیض ب 37 ح 1.

(4) رجال الشیخ: 336/ الرقم [5004].

(5) رجال النجاشی: 158/ الرقم [418].

(6) بل قال ابن فضّال ذلک، راجع الکتب الرّجالیه فی ترجمه داود بن فرقد.
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و کذا مسّ أسماء الأنبیاء و الأئمّه علی الأحوط «1» (1)

______________________________

و مقتضی القرینه الداخلیّه و هی مناسبه الحکم و الموضوع و القرینه الخارجیّه و هی العلم بعدم حرمه مسّ الحائض لغیر أسماء اللّٰه الموجوده فی العوذه کلفظه «أعوذ» مثلًا هو أنّ مسّ الحائض أسماء اللّٰه تعالی الموجوده فی التعویذ محرم فی حقّها.

و بما أنّ التعویذ قد یکون باسم الذات کقولنا أعوذ باللّٰه من الشّیطان الرّجیم، و قد یکون بصفاته کأعوذ بالرّحمٰن منک إن کنت تقیّاً أو من فسقه الإنس و الجن، و قد یکون بالأسماء العامّه مقصوداً بها الذات المقدّسه کأعوذ بالعالم القادر و نحو ذلک فتدلّ المعتبره بترک التفصیل علی حرمه مسّ الحائض لأسماء اللّٰه تعالی علی نحو الإطلاق.

و صحیحه منصور بن حازم عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن التعویذ یعلّق علی الحائض؟ فقال: نعم إذا کان فی جلد أو فضّه أو قصبه حدید» «2»،





و ذلک للعلم بعدم خصوصیّه فی الجلد و الحدید، بل المقصود أن لا تمس الحائض التعویذ لاشتماله علی أسماء اللّٰه سبحانه، فیجوز المسّ إذا کان فی غیرهما أیضاً ممّا یمنع عن مسّ الاسم، کما أنّ مسّه بما فیه من الأسماء محرم.

و یؤیّده ما رواه الشیخ عن داود عن رجل عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن التعویذ یعلّق علی الحائض؟ قال: لا بأس، و قال: تقرؤه و تکتبه و لا تمسّه» «3».

(1) قدّمنا فی بحث الجنابه أنّ مسّ الجنب و الحائض أسماء الأنبیاء و الأئمّه (علیهم السلام) إنّما یحرم فیما إذا استلزم الهتک، و مع عدم استلزامه ذلک لا دلیل علی حرمه مسّها «4».

______________________________

(1) لا بأس بترکه.

(2) الوسائل 2: 342/ أبواب الحیض ب 37 ح 2.

(3) الوسائل 2: 343/ أبواب الحیض ب 37 ح 4.

(4) تقدّم فی شرح العروه 6: 311.
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و کذا مسّ کتابه القرآن علی التفصیل الّذی مرّ فی الوضوء (1).


[الثّالث: قراءه آیات السّجده بل سورها علی الأحوط]

الثّالث: قراءه آیات السّجده بل سورها علی الأحوط «1» (2).

______________________________

(1) قدّمنا ذلک فی بحث الجنابه أیضاً «2»، و قلنا إن غیر المتطهر لا یجوز له أن یمسّ خط المصحف، و ذلک لما دلّ علی أن من لم یکن علی وضوء لا یمسّ الکتاب، کما فی موثقه أبی بصیر «3»، فإنّه یدلّنا علی أنّ مسّ الکتاب إنّما یجوز للمتطهِّر من الحدث و أمّا المحدث بالأصغر أو الأکبر فلا یجوز له أن یمسّ الکتاب.

حرمه القراءه علی الحائض

(2) قدّمنا تفصیل ذلک فی بحث الجنابه «4»، و قلنا إنّ الجنب و الحائض لا یجوز لهما قراءه آیات السجده لجمله من الأخبار، إلّا أنّ الحرمه مختصّه بقراءه آیه السجده و






لا تعم سورتها، و ذلک للأخبار الدالّه علی أنّ الحائض و الجنب یجوز أن یقرءا القرآن «5» و قد علمنا بتخصیص هذا العموم بما دلّ علی حرمه قراءتهما السجده «6»، و السجده إمّا أن تکون ظاهره فی خصوص آیه السجده فلا یحرم قراءه غیرها من الآیات، أو تکون مجمله، و مع الإجمال یکتفی فی تخصیص العموم بالمقدار المتیقّن من المخصص المجمل و هو قراءه آیه السجده، و یرجع فی الزائد المشکوک إلی عموم العام، و هو یقتضی جواز القراءه کما عرفت.

______________________________

(1) لا بأس بترکه.

(2) تقدّم فی شرح العروه 6: 303. و راجع بحث الوضوء من شرح العروه 4: 473.

(3) الوسائل 1: 383/ أبواب الوضوء ب 12 ح 1.

(4) فی شرح العروه 6: 325.

(5) الوسائل 2: 215/ أبواب الجنابه ب 19.

(6) نفس المصدر.
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[الرّابع: اللبث فی المساجد]

الرّابع:

اللبث فی المساجد (1).


[الخامس: وضع شی ء فیها إذا استلزم الدخول]

الخامس: وضع شی ء فیها إذا استلزم الدخول «1» (2).

______________________________

حرمه اللّبث فی المساجد علی الحائض

(1) تقدّم الکلام فی ذلک أیضاً فی بحث الجنابه «2».

و الوجه فی حرمته ما دلّ علی أنّ الجنب و الحائض لا یدخلان المسجد إلّا مجتازین کما فی صحیحه زراره و محمّد بن مسلم المرویه عن الصدوق فی العلل معلّلًا بقوله تعالی: ... وَ لٰا جُنُباً إِلّٰا عٰابِرِی سَبِیلٍ حَتَّیٰ تَغْتَسِلُوا ... «3» و قد تکلّمنا هناک فی أنّ الرّوایه و إن کانت وارده فی الجنب و الحائض إلّا أن استدلاله (علیه السلام) بالآیه الکریمه یختص بالجنب لاختصاص الآیه به حیث قال تعالی: ... لٰا تَقْرَبُوا الصَّلٰاهَ وَ أَنْتُمْ سُکٰاریٰ ... وَ لٰا جُنُباً إِلّٰا عٰابِرِی سَبِیلٍ ... «4» و لم یقل «و لا حائضاً إلّا عابره سبیل» و قد ذکرنا أنّ المراد من النهی عن التقرّب إلی الصّلاه هو التقرّب إلی مکانها الّذی هو المسجد.

إلّا أنّ استدلاله (علیه السلام) بالآیه المبارکه و تطبیقها علی کلّ من الحائض و الجنب یدلّنا علی أنّهما من حیث العبور عن المساجد متلازمان.

حرمه الوضع فی المساجد علی الحائض

(2) قیّده فی المقام بما إذا استلزم الوضع الدخول فی المسجد إلّا أنّه فی بحث الجنابه حکم بحرمه وضع الجنب شیئاً فی المساجد مطلقاً استلزم الدخول أم لم یستلزمه «5».

______________________________

(1) بل مطلقاً کما مرّ فی الجنابه.

(2) تقدّم فی شرح العروه 6: 313.

(3) الوسائل 2: 207/ أبواب الجنابه ب 15 ح 10.

(4) النِّساء 4: 43.

(5) حکم به فی فصل ما یحرم علی الجنب قبل المسأله [652]، و راجع شرح العروه 6: 325.
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[السّادس: الاجتیاز من المسجدین]


اشاره

السّادس: الاجتیاز من المسجدین (1)

______________________________

و ما ذکره هناک هو الصحیح، و ذلک لإطلاق









الأخبار الناهیه عن وضع الجنب أو الحائض شیئاً فی المساجد «1» و لکن رخصت لهما فی الأخذ منها، معلّله فی بعضها کصحیحه زراره و محمّد بن مسلم المرویّه عن علل الصدوق «2» بما حاصله: أنّهما متمکِّنان من وضع الشی ء فی غیر المساجد، و لا یتمکّنان من أخذ ما فی المساجد إلّا منها، فیجوز الدخول فیها لأجل الأخذ منها.

حرمه الاجتیاز من المسجدین

(1) یمکن أن یستدلّ علی حرمه اجتیاز الحائض من المسجدین کالجنب بما قدّمنا من صحیحه زراره و محمّد بن مسلم «3»، حیث استفدنا منها أنّهما متلازمان فی الحکم من حیث العبور، و بما أنّها دلّت علی جواز عبورهما عن المساجد، و علمنا خارجاً أنّ المراد الجدّی منها هو جواز الاجتیاز عن غیر المسجدین فلا محاله نحکم بعدم جواز اجتیاز الحائض عن المسجدین کما فی الجنب.

فإن تمّ ذلک فهو و إلّا فللتأمّل فی الحکم بحرمه اجتیاز الحائض المسجدین مجال و من هنا أطلق جماعه من الأصحاب الحکم بجواز اجتیاز الحائض عن المساجد و ذلک لأنّ ما یمکن أن یستدلّ به علی حرمه اجتیازها المسجدین روایتان:

إحداهما: روایه أبی حمزه قال «قال أبو جعفر (علیه السلام): إذا کان الرّجل نائماً فی المسجد الحرام أو مسجد الرّسول (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) فاحتلم فأصابته جنابه فلیتیمم و لا یمرّ فی المسجد إلّا متیمماً حتّی یخرج منه ثمّ یغتسل، و کذلک الحائض إذا أصابها الحیض تفعل ذلک، و لا بأس أن یمرّا فی سائر المساجد و لا 

______________________________

(1) الوسائل 2: 213/ أبواب الجنابه ب 17.

(2) الوسائل 2: 213/ أبواب الجنابه ب 17 ح 2.

(3) نفس المصدر.
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..........

______________________________

یجلسان فیها» «1».

حیث دلّت علی أنّ الحائض





إذا طرأ حیضها و هی فی المسجدین یجب أن تتیمّم و تخرج منهما، فلو جاز لها اجتیازهما کما فی سائر المساجد لم یجب علیها التیمم للخروج فوجوب التیمم فی حقّها یدلّ علی عدم جواز اجتیازها المسجدین.

و هذه الرّوایه من حیث الدلاله و إن کانت ظاهره، إلّا أنّها ضعیفه السند، لما فیها من الرّفع فلا یمکن الاعتماد علیها فی الاستدلال.

و ثانیتهما: روایه محمّد بن مسلم قال «قال أبو جعفر (علیه السلام) فی حدیث الجنب و الحائض-: و یدخلان المسجد مجتازین، و لا یقعدان فیه و لا یقربان المسجدین الحرمین» «2».

و هی من حیث الدلاله أیضاً ظاهره، إلّا أنّها ضعیفه السند بنوح بن شعیب، لتردّده بین نوح بن شعیب البغدادی الّذی وثقه الشیخ (قدس سره) «3» و بین نوح بن شعیب الخراسانی النیشابوری الّذی لم یوثق مع وحده طبقتهما و اتّحاد الرّاوی و المروی عنه، و مع التردّد بین الثقه و غیر الثقه لا یمکن الاستدلال بالروایه بوجه.

نعم، قد یقال إنّ وحده الطبقه و اتّحاد الرّاوی و المروی عنه یدلّنا علی اتّحاد الرّجلین لإمکان أن یکون الشخص الواحد متولداً فی بلد و ساکناً فی بلد آخر فیتعدّد عنوانه بالخراسانی مثلًا تاره و بالبغدادی اخری، و أنّ المراد بهما واحد و قد وثقه الشیخ کما عرفت.

إلّا أنّ هذا لا یفید سوی الظنّ بالاتّحاد و لا سیما بملاحظه أنّ المعنون باسم نوح أو باسم شعیب قلیل فی الرّواه، بل لا نذکر المعنون بهما من الرواه بالفعل، فإذا أُضیف 

______________________________

(1) الوسائل 2: 205/ أبواب الجنابه ب 15 ح 3.

(2) الوسائل 2: 209/ أبواب الجنابه ب 15 ح 17.

(3) رجال الشیخ: 379/ الرقم [5619].
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و المشاهد





المشرّفه کسائر المساجد «1» (1)

______________________________

أحدهما إلی الآخر أعنی نوح بن شعیب فیکون من القلّه بمکان یبعد أن یوجد المعنون به فی طبقه واحده متعدّداً، إلّا أنّ ذلک لیس سوی الظنّ و لا علم باتّحاد الطبقه و الظنّ لا یترتّب علیه أثر، مع أنّ أرباب الرّجال کالشیخ و غیره عنونوهما بعنوانین النیشابوری و البغدادی «2»، و علیه فلا یمکن الاعتماد علی الرّوایه بوجه.

و لعلّه لما ذکرنا لم یقیّد جمع من الأصحاب الحکم بجواز اجتیاز الحائض المساجد بغیر المسجدین.

عدم التحاق المشاهد بالمساجد

(1) قدّمنا الکلام فی ذلک فی بحث الجنابه «3» و ناقشنا فی التحاق المشاهد بالمساجد فإن قلنا هناک بعدم الالتحاق فالأمر فی المقام أوضح، فإنّه إذا لم یحرم الدخول فیها علی الجنب لا یحرم الدخول فیها علی الحائض بطریق أولی، لأنّ الرّوایات وردت فی الجنب دون الحائض، و أمّا إذا قلنا بالالتحاق فی الجنابه فأیضاً لا نلتزم بالالتحاق فی الحائض، لأنّا استفدنا من الصحیحه المتقدّمه وحده حکمهما فی خصوص دخول المساجد علی نحو الاجتیاز فقط، و أمّا وحده حکمهما فی مثل المشاهد المشرفه فلا دلیل علیه، لاحتمال أن یکون للجنابه خصوصیّه اقتضت حرمه دخول الجنب فی المشاهد، فلا یمکن التعدِّی عنه إلی الحائض و إن کان الأحوط ترک الدخول فیها للحائض أیضاً.

______________________________

(1) علی المشهور الموافق للاحتیاط.

(2) قد رجع السیِّد الأُستاذ (قدس سره) عن ذلک فی معجم رجال الحدیث 20: 199، و استظهر الاتّحاد.

(3) تقدّم فی شرح العروه 6: 320. و راجع الصفحه 355 من هذا الجزء.
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دون الرواق منها (1) و إن کان الأحوط إلحاقه بها. هذا مع عدم لزوم الهتک، و إلّا حرم (2)، و إذا حاضت فی المسجدین تتیمّم





و تخرج «1» إلّا إذا کان زمان الخروج أقلّ من زمان التیمم أو مساویاً (3).

______________________________

(1) فإنّ الوارد فی الأخبار «2» هو بیت الأنبیاء، و هو غیر الدار لأنّه أعمّ من البیت، فلا یشمل البیت الرّواق الشریف، و إن کان الأحوط الأولی إلحاق المشاهد و رواقها بالمسجدین الحرمین فی ترک دخولهما و لو مجتازین.

(2) لأنّ حرمه هتک الأئمّه (علیهم السلام) من الضروریّات.

إذا حاضت فی المسجدین

(3) تعرّض (قدس سره) لهذه المسأله فی بحث الجنابه و تعرّضنا لحکمها هناک «3» و حاصله: أنّ المکلّف إذا أجنب فی خارج المسجدین و دخل فیهما غفله أو نسیاناً و نحوهما، أو أنّه إذا أجنب و هو فی المسجد من غیر اختیاره فإن کان زمن التیمم أقصر من زمن الخروج یتعیّن علیه التیمم حینئذ، لحرمه بقائه فی المسجدین اختیاراً و من الواضح أنّه علی تقدیر ترکه التیمم و اختیاره الخروج قد اختار البقاء فی المسجدین جنباً فی المقدار الزائد عن زمان التیمم، فإنّ المکلّف معذور فی بقائه فیهما لاضطراره إلی البقاء فی تلک المدّه المشترکه بین الخروج و التیمم، و أمّا المقدار الزائد علیها فالبقاء فیه محرم لأنّه بقاء اختیاری، فیجب علیه التیمم و الخروج حینئذ.

و أمّا إذا کان زمان التیمم أکثر من زمان الخروج أو کان مساویاً معه فلا یجوز له التیمم، لاستلزامه المکث فی المسجدین زائداً علی المقدار الضروری، بل لا بدّ من أن یخرج من غیر تیمم أو یتیمم حال الخروج إذا أمکنه ذلک.

______________________________

(1) فی مشروعیّه التیمم فی هذا الفرض منع تقدّم فی بحث الجنابه.

(2) الوسائل 2: 211/ أبواب الجنابه ب 16.

(3) فی المسأله [652].
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[مسأله 1: إذا حاضت فی أثناء الصّلاه و لو قبل السّلام بطلت]

[744] مسأله 1: إذا حاضت فی أثناء الصّلاه






و لو قبل السّلام بطلت (1)

______________________________

و کذلک الحال فی الحائض إذا حاضت فی خارج المسجدین و نقت و دخلت المسجدین من غیر توجه و التفات، و أمّا إذا دخلت المرأه المسجدین و حاضت فیهما فلا مسوغ للتیمم فی حقّها بوجه، لأنّ التیمم بدل الغسل إنّما یجب عن حدث الحیض و المفروض أنّ المرأه ذات الدم و لم ینقطع دمها علی الفرض، فلا مسوغ لتیممها بوجه کان زمانه أقصر أم أکثر أم مساویاً مع زمن الخروج.

نعم، ورد الأمر به فی حقّ الحائض فی المرفوعه المتقدّمه «1» إلّا أنّها لعدم حجیتها غیر صالحه لرفع الید بها عمّا علمنا بحرمته، و هو مکث الحائض فی المسجدین و لو بمقدار التیمم، و علیه فالأحوط فی حقّها الخروج من غیر تیمم، لأنّ التیمم غیر مشروع فی حقّها حینئذ، نعم إذا تمکّنت من التیمم حال الخروج فالأحوط أن تتیمم حاله لورود الأمر به فی حقّها فی المرفوعه.

إذا حاضت فی أثناء الصّلاه

(1) إذا حدث الحیض فی أثناء الصّلاه فی ما بین الرّکوع و السجود أو الرکوع و القراءه أو السجود و التشهد و أمثالها بطلت الصّلاه، لاشتراطها بالطّهاره و المفروض أنّها فاقده لشرطها فتبطل.

و أمّا إذا حدث بعد التشهّد و قبل السّلام فإن بنینا علی ما هو الصحیح من أنّ التسلیمه جزء الصّلاه أیضاً یحکم ببطلان صلاتها، لعدم وقوعها مع الطّهاره.

و أمّا إذا بنینا علی عدم کونها من أجزاء الصّلاه و أنّها واجبه مستقلّه فی آخر الصّلاه أو لیست بواجبه أصلًا و إنّما هی موجبه للفراغ و الخروج عن الصّلاه فلا تبطل صلاتها بذلک، غایه الأمر أنّها لم تأت بالُمخرج لعذر.

______________________________

(1) الوسائل 2: 205/ أبواب الجنابه ب 15 ح 3.
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و إن شکّت فی ذلک صحّت (1)، فإن تبیّن بعد ذلک ینکشف بطلانها (2)، و لا یجب علیها الفحص (3)، و کذا الکلام فی سائر مبطلات الصّلاه.


[مسأله 2: یجوز للحائض سجده الشکر]

[745] مسأله 2: یجوز للحائض سجده الشکر، و یجب علیها سجده التلاوه إذا استمعت بل أو سمعت «1» آیتها (4)

______________________________

الشکّ فی الحیض فی الأثناء

(1) لاستصحاب عدم حیضها و حدثها، علی أنّ استصحاب الطّهاره منصوص علیه فی صحیحه زراره «2»، لأنّها و إن کانت وارده فیما إذا علم بالوضوء و شکّ فی النوم إلّا أنّ قوله (علیه السلام) «فإنّه علی یقین من وضوئه، و لا ینقض الیقین بالشکّ أبداً» یدلّنا علی أنّها بصدد إعطاء ضابط کلّی، و هو عدم الاعتناء باحتمال انتقاض الطّهاره بعد الیقین بها، و الأمر فی المقام أیضاً کذلک.

(2) لأنّه من انکشاف الخلاف فی الأحکام الظاهریّه، لأنّها بعد ما علمت بحیضها فی أثناء الصّلاه تعلم أنّ الأمر بالصلاه فی حقّها کان ظاهریاً لا محاله، و قد قلنا بعدم الإجزاء عند انکشاف الخلاف فی الأحکام الظاهریّه.

(3) إذ الشبهه موضوعیّه، و لا دلیل علی وجوب الفحص فی مثلها.

(4) الکلام فی هذه المسأله یقع تاره فی جواز سجده الشکر فی حقّ الحائض و أُخری فی وجوب سجده التلاوه. کما یتکلّم علی الثّانی تاره فی وجوبها علیها عند الاستماع، و أُخری فی وجوبها علیها عند السماع غیر الاختیاری.

جواز سجده الشکر للحائض

إمّا سجده الشکر فالظاهر وفاقاً للمشهور جوازها فی حقّها، و ذلک لأنّها ذکر اللّٰه 

______________________________

(1) علی الأحوط، و الظاهر عدم الوجوب بالسماع.

(2) الوسائل 1: 245/ أبواب نواقض الوضوء ب 1 ح 1.
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و ذکره سبحانه حسن علی کلّ حال.

و قد خالف فی






ذلک الشیخ (قدس سره)، حیث نسب إلیه فی التهذیب دعوی عدم جواز السجود لغیر الطاهر بالاتفاق، و ظاهره الإجماع علی حرمته علی الحائض فی المقام أیضاً.

و لکن الظاهر بل الواقع عدم التزام الشیخ بذلک، لأنّ هذه الدعوی إنّما وقعت فی عباره المقنعه «1» دون التهذیب، نعم الشیخ لم یناقش فی ذلک.

علی أنّه من الإجماع المنقول، و لا نعتمد علیه مطلقاً و لا سیما فی المقام، للعلم بمخالفته للواقع، لأنّ المشهور بین الأصحاب جواز سجده الشکر علی الحائض کما عرفت.

وجوب سجده التلاوه علی الحائض

و أمّا سجده التلاوه عند الاستماع و الإصغاء إلی آیات العزائم فوجوبها علی الحائض هو المعروف بینهم، و ذلک لإطلاق ما دلّ علی وجوب السجده عند استماعها «2»، و لم یرد عدم وجوبها أو حرمتها فی حقّ الحائض فی شی ء من الأخبار و علیه فالإطلاق یشمل الحائض کما یشمل غیرها، و لیس فی قبال المطلقات سوی دعوی الإجماع علی حرمه السجده علی غیر الطاهر کما تقدّمت عن الشیخ (قدس سره) و عرفت الجواب عنه.

و أمّا سجده التلاوه عند سماعها من غیر اختیارها فإن بنینا علی عدم وجوب السجده عند سماع آیات العزائم من غیر الاختیار فالأمر فی الحائض أوضح، لأنّها کبقیّه المکلّفین لا تجب السجده علیها فیما إذا سمعت الآیات من دون اختیارها، و یأتی فی محلّه أنّه هو الصحیح، لأنّ السجده إنّما تجب بأحد أمرین: قراءه المکلّف تلک 

______________________________

(1) المقنعه: 52 و فیه: (و لا یجوز السجود إلّا لطاهر من النجاسات) و لم یشر إلی الاتفاق.

(2) الوسائل 6: 239/ أبواب قراءه القرآن ب 42.
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الآیات فی نفسه، و استماعه و إنصاته لها عند قراءه الغیر، و أمّا





السماع من دون إنصات و استماع فلا دلیل علی کونه موجباً للسجده بوجه.

و أمّا إذا قلنا بوجوبها عند السماع و لو من دون الاختیار فهل تجب علی الحائض أیضاً أو لا تجب؟

فهو مورد الخلاف و الکلام بینهم، و منشأ الخلاف هو اختلاف الأخبار الوارده فی المقام، فإن بعضها دلّ علی الأمر بالسجده علی الحائض إذا سمعت الآیه، کما فی صحیحه الحذّاء: «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن الطامث تسمع السجده، فقال (علیه السلام): إن کانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها» «1» و غیرها «2».

و بعضها الآخر دلّ علی النهی عن سجدتها، کما فی موثقه غیاث عن جعفر عن أبیه عن علی (علیه السلام) «لا تقضی الحائض الصّلاه، و لا تسجد إذا سمعت السجده» «3»، و فی بعضها الآخر: «لا تقرأ و لا تسجد» «4» و هی روایات متعارضه.

الجمع المحکی عن الشیخ «5» (قدس سره) و قد جمع بینهما الشیخ (قدس سره) بحمل الطائفه الناهیه عن السجده علی الإباحه، نظراً إلی أنّها وارده فی مقام توهّم الوجوب فتفید الجواز، و بحمل الأمر فی الطائفه الآمره علی الاستحباب.

و فیه مضافاً إلی أنّ الحکم باستحباب السجده علی الحائض لا یلائم ما علّله به فی استبصاره «6» حینما أراد أن یعلّل عدم جواز قراءه العزائم علی الحائض، علّله بأن 

______________________________

(1) الوسائل 2: 340/ أبواب الحیض ب 36 ح 1.

(2) الوسائل 2: 341/ أبواب الحیض ب 36 ح 2 و 3.

(3) الوسائل 2: 342/ أبواب الحیض ب 36 ح 5.

(4) الوسائل 2: 341/ أبواب الحیض ب 36 ح 4. و فی نسخه «تقرأ».

(5) التهذیب 1: 129/ 353، الاستبصار 1: 115/ 385.

(6) نفس المصدر.
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فیها السجده





و السجده یشترط فیها الطّهاره، فإنّه حینئذ کیف یحکم باستحباب السجده علیها، بل لا بدّ من الحکم ببطلانها و عدم جوازها، و کذا الحال فی التهذیب «1» لأنّه (قدس سره) لم یناقش فی کلام المقنعه، حیث ادّعی الاتفاق علی اشتراط الطّهاره فی السجود، و مع ذلک ذهب إلی استحباب السجده علیها و هما أمران لا یتلائمان.

أنّه لیس من الجمع العرفی فی شی ء، و إلّا لو صحّ ذلک وعد من الجمع العرفی لأمکن العکس، بأن یدّعی أنّ الأمر فی الطائفه الآمره یدل علی الجواز، لأنّها وارده فی مقام توهّم الحظر، و یکون النهی فی الطائفه الثانیه محمولًا علی الکراهه، إلّا أنّ ذلک و ما ادّعاه الشیخ لیس جمعاً عرفیّاً بین المتعارضین، لأنّ السجده بعنوانها قد أُمر بها فی طائفه و نهی عنها فی طائفه أُخری، و الأمر و النّهی أمران متنافیان.

الجمع المحکی عن المنتقی

و عن المنتقی جمعهما بحمل الأخبار الناهیه علی السجده فی سماع سور غیر العزائم و حمل الأخبار الآمره علی السجده فی سماع العزائم «2»، و ذلک لأنّ الأخبار و إن کانت متنافیه لأنّ بعضها یدلّ علی وجوب السجده و بعضها علی حرمتها، إلّا أنّ صحیحه الحذّاء مختصّه بالأمر بالسجده فی سماع خصوص آیات العزائم، و الطائفه الناهیه مطلقه لاشتمالها علی النهی عن السجده فی مطلق سماع السجده و لو فی غیر العزائم فتقیّد الثّانیه بالأُولی، و ینتج ذلک أنّ الحائض تجب علیها السجده فی سماع سور العزائم، و تحرم فی سماع سور غیر العزائم.

و فیه: أنّ ظاهر الأخبار أنّ الحرمه أو الوجوب حکم مترتب علی عنوان الحائض و أنّها مأموره بالسجده أو منهیه عنها، لا أنّ الحکم حکم عام من غیر أن یکون





لعنوان الحائض خصوصیّه، و من الظّاهر أنّ السجده فی سؤر غیر العزائم غیر واجبه 

______________________________

(1) نفس المصدر.

(2) المنتقی 1: 212/ باب ما تمنع منه الحائض.
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علی الجمیع، و لیس هذا حکماً مختصّاً بالحائض، فحمل الطائفه الناهیه علی ذلک موجب لإلغاء الحائض عن کونه موضوعاً للحکم الوارد فیها، و هو خلاف الظاهر جدّاً.

الجمع المحکی عن الهمدانی (قدس سره)

و عن المحقّق الهمدانی (قدس سره) جمعها بحمل الأخبار الآمره علی صوره استماع السور، لأنّ السماع مطلق یشمل الاختیاری و غیره، و الناهیه علی صوره سماعها غیر الاختیاری «1».

و هذا منه غریب، لأنّ اللّفظه الوارده فی الطائفتین واحده، و لا موجب لحملها فی إحداهما علی الاختیاری و فی الأُخری علی غیره، و مجرد التعیّن الخارجی علی أنّ الاستماع یوجب السجده لا یوجب حمل أحد المتعارضین علی المتعیّن الخارجی، کما ذکرنا نظیره فی الرّوایتین الدالّتین علی جواز بیع العذره و عدمه، حیث قلنا إنّ حمل العذره فی الطائفه المانعه علی عذره الإنسان و حملها فی الطائفه المرخصه علی عذره غیر الإنسان لیس من الجمع العرفی فی شی ء «2».

علی أنّا نبیّن فی محلّه عدم وجوب السجده عند السماع غیر الاختیاری، و علیه یرد علی هذا الجمع ما أوردناه علی ما نقلناه عن صاحب المعالم (قدس سره)، و حاصله: أنّ حمل الطائفه الناهیه علی السماع غیر الاختیاری یوجب إلغاء الحائض عن الموضوعیّه فی تلک الطائفه، لأنّ السماع ممّا لا تجب فیه السجده علی الجمیع من دون اختصاصه بالحائض. إذن فلا یتم شی ء من وجوه الجمع المذکوره فی المقام.

و الصحیح أنّهما متعارضان تعارض الأمر و النهی، فإن ثبت ما ذکره صاحب 

______________________________

(1) مصباح الفقیه (الطّهاره): 286 السطر 10.

(2)





مصباح الفقاهه 1: 65.
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و یجوز لها اجتیاز غیر المسجدین لکن یکره، و کذا یجوز لها اجتیاز المشاهد المشرّفه (1).

______________________________

الوسائل «1» (قدس سره) و جماعه من ذهاب العامّه إلی حرمه السجده علی الحائض فیؤخذ بما دلّ علی الأمر بالسجده فی حقّها، لأنّها مخالفه للعامّه علی الفرض، و إلّا فهما متعارضان و لا مرجح فی البین من مخالفه العامّه و موافقه الکتاب، فیتساقطان و نبقی نحن و العمومات و المطلقات الموجوده فی المسأله، و هی تدلّ علی وجوب السجده عند الاستماع بلا فرق فی ذلک بین الحائض و غیرها، و أمّا السماع فإن قلنا بوجوب السجده معه علی غیر الحائض فنلتزم بوجوبها فی حقّ الحائض أیضاً فعموم ما دلّ علی وجوب السجده عند السماع «2» هو المحکّم، و أمّا إذا لم نقل فلا، لأنّ حکم الحائض حکم غیرها من المکلّفین، إذ الأخبار متساقطه و کأنها غیر وارده من الابتداء.

کراهه اجتیازها غیر المسجدین

(1) تعرّض (قدس سره) فی هذه المسأله لجمله فروع:

منها: أنّ الحائض لا یجوز لها الدّخول فی المساجد إلّا علی نحو الاجتیاز، و قد تقدّم الکلام فی ذلک عن قریب «3»، و قلنا إنّ الدلیل علیه صحیحه محمّد بن مسلم و زراره حیث سألا فیها عن أن الجنب و الحائض هل یدخلان المساجد؟ قال: لا إلّا علی نحو الاجتیاز، و قد قال اللّٰه تعالی ... وَ لٰا جُنُباً إِلّٰا عٰابِرِی سَبِیلٍ حَتَّیٰ تَغْتَسِلُوا ... «4» و غیرها من الأخبار «5».

______________________________

(1) الوسائل 2: 342/ أبواب الحیض، آخر الباب 36.

(2) الوسائل 6: 240/ أبواب قراءه القرآن و لو فی غیر الصّلاه ب 42 ح 2، ص 243 ب 43 ح 4.

(3) تقدّم فی





الصفحه 342.

(4) الوسائل 2: 207/ أبواب الجنابه ب 15 ح 10.

(5) نفس الباب.
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و منها: عدم جواز اجتیازها عن المسجدین، و هذا أیضاً قدّمنا الکلام فیه «1» و قلنا إنّ الحکم فی الجنب منصوص و لم یرد فی حقّ الحائض منع عن ذلک، بل مقتضی إطلاق الصحیحه المتقدّمه جواز مرورها علی المسجدین أیضاً، نعم هناک روایتان ربما یستدلّ بهما علی إلحاق الحائض بالجنب من هذه الناحیه:

إحداهما: ما ورد من أنّ المرأه إذا حاضت فی المسجدین وجب علیها أن تتیمم و تخرج «2»، بدعوی أنّ الاجتیاز عنهما لو کان جائزاً فی حقّها کما فی سائر المساجد لم تکن حاجه إلی التیمم بوجه، و منها یستکشف أنّ کونها فی المسجدین مبغوض سواء کان علی نحو المرور أم کان علی نحو المکث فیهما.

و یدفعه: أنّ الرّوایه ضعیفه لأنّها مرفوعه، و من ثمه استشکلنا فی مشروعیّه التیمم فی حقّها، و لا سیما إذا کان مستلزماً لمکثها فی المسجدین زائداً علی المدّه الّتی تبقی فیهما لولا تیممها.

و ثانیتهما: ما ورد من أنّ الجنب و الحائض لا یقربان المسجدین «3»، و دلالته و إن کانت ظاهره إلّا أنّها ضعیفه السند بنوح بن شعیب کما مرّ.

نعم، یمکن الاستدلال علی ذلک بما یستفاد من صحیحه محمّد بن مسلم و زراره المتقدِّمه، حیث إنّ السؤال فیها إنّما هو عن حکم الجنب و الحائض و أنّهما یدخلان المساجد أو لا یدخلان فیها، و حکم (علیه السلام) بعدم جواز دخولهما فیها إلّا علی نحو الاجتیاز، و علّله بقوله سبحانه ... وَ لٰا جُنُباً إِلّٰا عٰابِرِی سَبِیلٍ ... «4»، و هذا یدلّنا علی وحده حکم الجنب و الحائض، و إلّا لم یکن





وجه للاستدلال بالآیه علی حکم الحائض لاختصاصها بالجنب.

فبهذا أو بالتسالم فی المسأله یمکن القول بأنّ الحائض کالجنب لا یجوز لها الاجتیاز 

______________________________

(1) تقدّم فی الصفحه 343.

(2) الوسائل 2: 205/ أبواب الجنابه ب 15 ح 3.

(3) الوسائل 2: 205/ أبواب الجنابه ب 15 ح 17.

(4) النِّساء 4: 43.
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عن المسجدین، و مع قطع النّظر عنهما لا دلیل علی حرمه الاجتیاز عن المسجدین فی حقّ الحائض.

و منها: أنّ الاجتیاز للحائض عن غیر المسجدین مکروه، و المستند للماتن (قدس سره) فی ذلک مرسله دعائم الإسلام، حیث روی أنّ الحیّض لا یقربن مسجداً «1» و هی و إن کانت مرسله إلّا أنّ قاعده التّسامح فی أدلّه السنن مرخّصه فی الحکم بالکراهه.

و فیه: أنّ القاعده غیر تامّه فی نفسها، و تعدیتها إلی المکروهات ممّا لا دلیل علیه فلا یسعنا الحکم بالکراهه بوجه.

و منها: أنّها لا تدخل المشاهد المشرفه کالمساجد، و یجوز لها اجتیازها.

و هذا قد تقدّم الکلام فیه أیضاً «2» و قلنا إنّه لا دلیل علی إلحاق المشاهد بالمساجد و ما ورد فی موثقه أو روایه أبی بصیر من أنّ الجنب لا یدخل بیوت الأنبیاء «3» بعد ضمّها إلی ما ذکرناه من اشتراک الحائض مع الجنب فی الأحکام لا یمکن الاستدلال به علی المدّعی، لأنّها إنّما وردت فی مقام الإعجاز حیث إنّ السائل أراد فیها الاختبار و لیست بصدد بیان حکم اللّٰه الواقعی.

علی أنّ البیت غیر المقابر و المشاهد، فإنّ المقبره لا یطلق علیها أنّها بیت علی (علیه السلام) أو بیت الحسین (علیه السلام) أو غیرهما من الأئمّه (علیهم السلام) فالروایه علی تقدیر تسلیم دلالتها لا تشمل المشاهد و المقابر.

نعم، یمکن الاستدلال علی ذلک بما





قدّمناه من استظهار وحده حکم الحائض و الجنب من الصحیحه المتقدّمه، و بأنّ دخولهما علی المشاهد هتک لأنّها معدّه للعباده 

______________________________

(1) المستدرک 2: 27/ أبواب الحیض ب 27 ح 3.

(2) تقدّم فی الصفحه 345.

(3) الوسائل 2: 211/ أبواب الجنابه ب 16 ح 1، 2، 3، 5. لکن روایه الاختبار لیس فیها نهی الجنب عن دخول بیوت الأنبیاء، و ما فیه هذا الحکم لیس فیه الاختبار. ثمّ إنّ بعض هذه الرّوایات لیست عن أبی بصیر، و إنّما هو فیها صاحب القصّه.
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[مسأله 3: لا یجوز لها دخول المساجد بغیر الاجتیاز]

[746] مسأله 3: لا یجوز لها دخول المساجد بغیر الاجتیاز (1)، بل معه أیضاً فی صوره استلزامه تلویثها (2).


[السّابع: وطؤها فی القُبل]


اشاره

السّابع: وطؤها فی القُبل حتّی بإدخال الحشفه من غیر إنزال بل بعضها علی الأحوط، و یحرم علیها أیضاً (3)،

______________________________

فهی من شعائر اللّٰه و دخول الجنب و الحائض علیها مناف لتعظیم شعائر اللّٰه سبحانه و هو هتک.

و من ذلک یظهر أنّ المشاهد أهم من البیوت، لأنّ دخول الجنب و الحائض بیوت الأنبیاء و الأئمّه (علیهم السلام) ممّا لا یستلزم الهتک بوجه، إذ لا إشکال فی أنّ الجنب و الحائض ربما کانا یوجدان فی بیوتهم من دون أن یجب علیهما الخروج عنها، بل ربما کان یدخل فیها الجنب و الحائض للسؤال عن حکمهما من دون أن یکون ذلک موجباً لهتکها، و هذا بخلاف المشاهد لأنّها مواضع معدّه للعباده، و دخول الجنب أو الحائض فی مثلها مناف لتعظیمها لأنّها من أهم شعائر اللّٰه، فلا یبعد الحکم بحرمه دخولهما فیها من هذه الجهه.

(1) کما مرّ و عرفت.

(2) إذ لا إشکال فی حرمه تلویثها، و معه لا یرخص العقل فی دخول المساجد، لأنّ الامتثال یتوقّف علی ترک الدّخول، لا أنّ الدّخول حینئذ یتّصف بالحرمه الشرعیّه کما لعلّه ظاهر المتن، و ذلک لأنّ مقدّمه الحرام لا تتصف بالحرمه شرعاً، نعم المحرّم هو التلویث و العقل یستقلّ معه فی المنع عن الدّخول.

حرمه وطء الحائض فی القُبل

(3) یدلّ علی ذلک الکتاب و السنّه معاً. قال عزّ من قائل وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لٰا تَقْرَبُوهُنَّ حَتّٰی یَطْهُرْنَ ... «1».

______________________________

(1) البقره 2: 222.
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و ورد فی السنّه أنّه یستمتع بما شاء و لا








یوقب، و الأخبار فی ذلک کثیره «1». و المسأله متسالم علیها بین الأصحاب بل بین المسلمین، لأنّ العامّه أیضاً ملتزمون بحرمه وطء الحائض، فأصل الحرمه ممّا لا إشکال فیه، و إنّما الکلام فی خصوصیاتها الّتی أشار إلیها فی المتن.

منها: أنّه لا إشکال فی أنّ الوطء فی القبل بإدخال الحشفه مع الإنزال محرم علی الزّوج، و هل الوطء کذلک من دون إنزال أیضاً محرم أو لا حرمه فیه؟

لا ینبغی الإشکال فی حرمته، لعدم تقیید الآیه المبارکه و لا الرّوایات الوارده فی ذلک بالإنزال، بل الوطء محرم مطلقاً سواء کان مع الإنزال أم لم یکن معه.

و منها: أنّ المحرم هل هو الإدخال الموجب للغسل، أعنی ما إذا کان بقدر الحشفه و لا حرمه فیما لم یکن موجباً له کما إذا کان ببعض الحشفه، أو أنّ الإدخال محرم مطلقاً سواء کان موجباً للغسل أم لم یکن؟

الصحیح هو الثّانی، و ذلک لأنّ الإدخال مناف للاعتزال و ترک القرب و الإیقاب الّذی هو بمعنی الإدخال، و قد عرفت أنّ الاعتزال واجب فی المحیض، و لا ملازمه بین عدم کون الوطء موجباً للاغتسال و بین عدم حرمته، لإمکان أن یکون موضوع الحرمه أوسع من موضوع ما یوجب الاغتسال، و ذلک لإطلاق ما دلّ علی حرمه وطء الحائض.

و منها: أنّ مقتضی الآیه المتقدّمه و الأخبار الوارده فی المسأله أنّ الوطء محرم علی الزّوج، و هل الزوجه أیضاً یحرم علیها ذلک، فلا یجوز أن تمکن زوجها من نفسها فی المحیض أو لا یحرم ذلک علی الزوجه؟

و بعباره اخری: هل التکلیف واحد متوجّه إلی الزّوج فحسب أو أنّ هناک تکلیفین تحریمیین یتوجّه أحدهما إلی الزّوج و یتوجّه الآخر إلی الزّوجه؟

______________________________

(1) الوسائل 2: 321/ أبواب





الحیض ب 25.
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المعروف بینهم هو الأخیر و هو الصحیح، و إنّما الکلام فی مدرک ذلک.

ما استدلّ به علی حرمه التمکین

فقد یستدلّ علی حرمه تمکین الزّوجه بأنّه إعانه علی الإثم، و هی محرمه.

و فیه: أنّ تمکینها ربما یکون إعانه علی الإثم و ربما لا یکون، و ذلک لأنّ الزّوج قد لا یحرم علیه وطء زوجته فی المحیض واقعاً، کما إذا کان مجنوناً أو صغیراً أو ناسیاً أو غافلًا، و قد لا یحرم علیه ظاهراً کما إذا کان جاهلًا بحرمته، و معه لا یکون التمکین من الزّوجه إعانه علی الإثم دائماً. علی أنّ الإعانه علی الإثم لم یقم دلیل علی حرمتها و إنّما المحرم أمران:

أحدهما: إعانه الظالم فی ظلمه، لأنّها محرمه بمقتضی الأخبار «1»، و هذا غیر الإعانه علی الإثم بما هو إثم کما إذا ارتکب الحرام من دون أن یظلم أحداً من النّاس فلا دلیل علی حرمه إعانته.

ثانیهما: التعاون علی الإثم بأن یصدر عمل واحد محرم من شخصین أو أشخاص متعددین فیعین کلّ واحد منهما الآخر فی ذلک العمل، کما إذا اجتمعوا و قتلوا واحداً هذا یضربه بالسیف و الآخر یضربه بشی ء آخر حتّی یقتل، أو اجتمعوا و خربوا مسجداً، فالإثم صادر من الجمیع و ینتسب إلیهم بإعانه کلّ منهم الآخر.

و أمّا الإعانه علی الإثم بأن یصدر الإثم من واحد و شخص آخر یعینه فی ذلک من دون أن ینتسب الحرام إلیه، کما إذا أراد شخص ضرب آخر و ناوله شخص ثالث العصا فهی ممّا لم یقم دلیل علی حرمته.

و قد یستدلّ علی ذلک بروایه محمّد بن مسلم الوارده فی العدّه عن أبی جعفر (علیه السلام) قال «سألته عن الرّجل





یطلق امرأته متی تبین منه؟ قال: حین یطلع الدم من 

______________________________

(1) راجع الوسائل 16: 55/ أبواب جهاد النّفس ب 80، 17: 177/ أبواب ما یکتسب به ب 42.
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الحیضه الثّالثه تملک نفسها، قلت: فلها أن تتزوّج فی تلک الحال؟ قال: نعم، و لکن لا تمکّن من نفسها حتّی تطهر من الدم» «1»، حیث دلّت علی أنّ العده تنقضی بمجرّد رؤیتها الحیضه الثّالثه و لها أن تتزوّج و هی فی تلک الحیضه، إلّا أنّها لا تمکّن زوجها من نفسها حتّی تطهر من الدم، و دلالتها علی حرمه تمکین الحائض زوجها من نفسها و إن کانت لا بأس بها، إلّا أنّ الرّوایه رواها محمّد بن الحسین، عن بعض أصحابنا عن محمّد بن مسلم، و الواسطه مجهوله، و بذلک تندرج الرّوایه فی المراسیل و لا یمکن الاعتماد علیها فی شی ء.

نعم، ذکر الرّاوی أنّه یظن أن تکون الواسطه هو محمّد بن عبد اللّٰه بن هلال أو علی ابن الحکم، إلّا أنّ ظنّ الرّاوی ذلک ممّا لا أثر له و لا یمکن الاعتماد علیه، و علی تقدیر التسلیم فمحمّد بن عبد اللّٰه بن هلال لم تثبت وثاقته فی الرّجال، و لکنه وقع فی أسانید کامل الزّیارات فلاحظ، و کیف کان الرّوایه غیر قابله للاعتماد علیها.

و ثالثه: یستدلّ علیه بالإجماع الّذی ادّعاه فی الغنیه «2»، إلّا أنّه لا یزید علی الإجماع المنقول بشی ء، و الإجماعات المنقوله غیر قابله للاعتماد علیها.

و الّذی یمکن الاستدلال به علی ذلک أنّ المرتکز فی أذهان المتشرّعه أنّ الوطء مبغوض فی أیّام العاده مطلقاً، و مبغوضیّه العمل بالنسبه إلی کلّ من الزّوج و الزّوجه علی حدّ سواء، فکما یحرم ذلک علی الزّوج





کذلک یحرم علی الزّوجه، فلا یجوز لها أن تمکن الزّوج من نفسها.

و یمکن الاستئناس علی مبغوضیّه العمل حینئذ بما ورد من أنّ مبغض أمیر المؤمنین (علیه السلام) إمّا أن یکون منافقاً أو ولد زنا أو ممّن حملته امّه فی المحیض «3»، فإنّ ذلک یدلّ علی أنّ حمل الأُم فی أیّام العاده یترتّب علیه کون الولد مبغضاً لعلیّ 

______________________________

(1) الوسائل 22: 210/ أبواب العدد ب 16 ح 1.

(2) الغنیه: 39/ کتاب الطّهاره.

(3) الوسائل 2: 318 و 319/ أبواب الحیض ب 24 ح 7، 8، 9.
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(علیه السلام)، و حمل الام کما ینتسب إلی الزّوج کذلک ینتسب إلی الزّوجه، فالحمل فی أیّام الحیض کالزنیه، فکما أنّها عمل ینتسب إلی المرأه و الرّجل و هی محرمه علی کلیهما فکذلک الحال فی المحیض. هذا کلّه فی الوطء فی القبل.

و أمّا سائر الاستمتاعات فیقع الکلام فیها تاره فی الاستمتاعات غیر الوطء فی الدبر، و أُخری فی الاستمتاع بوطئها فی دبرها.

حکم الاستمتاعات غیر الوطء

أمّا الاستمتاعات غیر الوطء فی الدّبر کالتقبیل و التفخیذ و الضمّ و نحوها فالمعروف جوازها، و یدلّ علیه جمله من الرّوایات الوارده فی أنّ للرجل ما بین ألیتیها و لا یوقب، أو أنّ له أن یأتیها إذا اجتنب ذلک الموضع، أو له أن یأتی حیث شاء ما اتّقی موضع الدم أو ما دون الفرج إلی غیر ذلک ممّا ورد فی الرّوایات «1»، و مقتضاها جواز الاستمتاع بالزوجه فی حیضها فی غیر فرجها.

و بإزاء هذه الأخبار صحیحه و غیرها وارده بمضمون أنّ المرأه تتّزر بإزار إلی الرکبتین و تخرج سرّتها ثمّ له ما فوق الإزار، و مقتضاها عدم جواز الاستمتاع بها بما بین الرکبتین





و السرّه، و عن میمونه زوجه النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) أنّها فی حیضها کانت تتّزر بما بین الرکبتین و سرتها ثمّ کانت تضاجع الرّسول (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) «2»، و لأجل ذلک ذهب بعضهم إلی حرمه الاستمتاع بما بین السرّه و الرکبه، و عن الأردبیلی «3» المیل إلیه.

إلّا أنّ الصحیح خلاف ذلک، و ذلک لأنّ الأخبار المتقدّمه صریحه فی جواز الاستمتاع بما دون الفرج، و حینئذ إمّا أن نرفع الید عن ظهور الطائفه الثّانیه فی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 321/ أبواب الحیض ب 25.

(2) الوسائل 2: 323/ أبواب الحیض ب 26.

(3) مجمع الفائده و البرهان 1: 153/ فی الحیض.
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و یجوز الاستمتاع بغیر الوطء من التقبیل و التفخیذ و الضمّ، نعم یکره الاستمتاع بما بین السرّه و الرکبه منها بالمباشره، و أمّا فوق اللّباس فلا بأس، و أمّا الوطء فی دبرها فجوازه محل إشکال «1» (1)

______________________________

الحرمه بصراحه الأخبار المجوّزه و نحمل الأخبار الناهیه علی الکراهه، و هذا هو الظاهر لأنّه الّذی یقتضیه الجمع العرفی بین النص و الظاهر فی جمیع الموارد، أو لو لم نرفع الید عن ظاهر الطائفه الثّانیه فی الحرمه و قلنا إنّهما متعارضتان فلا مناص من حمل الأخبار الناهیه علی التقیّه لموافقتها العامّه، و الحکم بجواز الاستمتاع بما دون الفرج من غیر کراهه.

إلّا أنّ الأظهر عدم وصول النوبه إلی الترجیح بمخالفه العامّه، لوجود الجمع العرفی بین الطائفتین، و معه لا بدّ من الحکم بکراهه الاستمتاع بما بین السرّه و الرکبه عند عدم اتّزارها، و انتفاء الکراهه مع اتّزارها بما بین السرّه و الرکبه، هذا تمام الکلام فی الاستمتاع بما دون الفرج





غیر الوطء فی الدبر.

و أمّا الاستمتاع بالحائض بوطئها فی دبرها فأشار إلیه الماتن بقوله: «و أمّا الوطء ...»، و نتعرّض له فی التعلیقه القادمه فلاحظ.

وطء الحائض فی دبرها

(1) إن قلنا بحرمه الوطء فی الدبر فی نفسه فلا کلام فی حرمه وطء الحائض فی دبرها، لعدم احتمال أن تکون الحائض مستثناه من عموم أو إطلاق حرمه الوطء فی الدبر، و ما دلّ علی حلّیه ما عدا القبل لزوج الحائض ناظر إلی ما هو حلال فی نفسه و لا یشمل الدبر علی تقدیر القول بحرمه الوطء فیه فی نفسه.

و أمّا إذا قلنا بجواز الوطء فی الدبر فی غیر الحائض فهل یجوز ذلک فی حقّ 

______________________________

(1) و الأحوط وجوباً ترکه حتّی فی غیر حال الحیض.
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______________________________

الحائض أیضاً أو لا یجوز؟ الظاهر هو الجواز، و ذلک لأنّ ما استدلّ به علی حرمه الوطء فی دبر الحائض أمران:

أحدهما: ما ورد فی بعض الرّوایات من النهی عن إیقابها، حیث قال: «له ما بین ألیتیها و لا یوقب» «1»، فإنّ معناه الإدخال، و بما أنّ متعلقه غیر مذکور فیشمل الإیقاب فی کلّ من القُبل و الدّبر.

ثانیهما: دعوی أنّ الفرج فی لغه العرب أعم من القبل و الدبر، و بما أنّه مستثنی من جواز الاستمتاعات بالحائض لما ورد ما هو بمضمون أنّ لصاحب الحائض کلّ شی ء غیر الفرج «2» فلا بدّ من الحکم بحرمه وطء الزّوجه فی کلّ من قبلها و دبرها.

و بإزاء ذلک عام و مطلق، أمّا العام فقد ورد فیه أنّ له کلّ شی ء ما عدا القُبل منها بعینه «3»، و قد دلّ بعمومه علی أنّ غیر القُبل ممّا یتمکّن الزّوج من الاستمتاع به حتّی الدبر،





و بما أنّ دلالته بالعموم فلا محاله یتقدّم علی الرّوایتین المتقدّمتین الدالّتین بإطلاقهما علی حرمه الوطء فی الدّبر، لأنّ دلالته بالوضع و دلالتهما بمقدّمات الحکمه.

و أمّا المطلق فهو ما دلّ علی أن له الاستمتاع حیث شاء ما اتّقی موضع الدم «4»، أو لا بأس إذا اجتنب ذلک الموضع «5»، فإنّ المراد بهما القبل و قد دلّ بإطلاقه علی أنّ الاستمتاع فی غیر القبل مرخص للزوج و لو کان هو الدّبر، و هو مع الرّوایتین المتقدّمتین متعارضتان بالإطلاق، و مقتضی القاعده فی مثله التساقط و الرّجوع إلی العام أو الدلیل الآخر، و هو یقتضی جواز الوطء فی الدّبر علی الفرض.

______________________________

(1) الوسائل 2: 322/ أبواب الحیض ب 25 ح 8.

(2) الوسائل 2: 321 و 322/ أبواب الحیض ب 25 ح 2، 3، 4، 9.

(3) الوسائل 2: 321/ أبواب الحیض ب 25 ح 1.

(4) الوسائل 2: 322/ أبواب الحیض ب 25 ح 5.

(5) الوسائل 2: 322/ أبواب الحیض ب 25 ح 6.
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و إذا خرج دمها من غیر الفرج فوجوب الاجتناب عنه غیر معلوم (1)، بل الأقوی عدمه إذا کان من غیر الدبر، نعم لا یجوز الوطء فی فرجها الخالی عن الدم حینئذ.

______________________________

خروج دمها من غیر الفرج

(1) کما إذا کانت ثقبه فی بدنها یخرج منها الدم فهل یحرم علی زوجها وطؤها فی تلک الثقبه أو لا یحرم؟

الأخبار الوارده فی المقام إنّما دلّت علی حرمه الوطء فی الفرج و القبل أو ذلک الموضع الّذی أُرید منه الفرج، و إنّما لم یصرح باسمه لقبحه.

و لم یرد استثناء ما یخرج منه الدم إلّا فی مرسله ابن بکیر «1»، و لا یمکن الاستدلال بها علی حرمه الوطء





فی الثقبه الّتی یخرج منها الدم غیر القبل و الدبر.

و ذلک لضعف سندها بالإرسال أوّلًا، و لضعف دلالتها ثانیاً، للاطمئنان و لا أقل من احتمال عدم أخذ هذا العنوان «موضع الدم» موضوعاً للحکم بالحرمه فی المرسله.

بل الظاهر أنّه أُخذ معرّفاً و مشیراً للموضع المخصوص، کما هو الحال فی قوله «ذلک الموضع»، و علیه فلا دلیل علی حرمه الوطء فی الثقبه الخارج منها الدم لاختصاص أدلّه التحریم بالفرج.

نعم، إذا خرج منها الدم من غیر قبلها و دبرها و حکم علیها بکونها حائضاً یحرم الوطء فی قبلها الخالی من الدم، إذ المطلقات الدالّه علی حرمه وطء الحائض فی فرجها غیر قاصره الشمول لمفروض الکلام، فإنّها غیر مقیّده بما إذا خرج الدم من فرجها.

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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(1) الوسائل 2: 322/ أبواب الحیض ب 25 ح 5.
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[مسأله 4: إذا أخبرت بأنّها حائض یسمع منها]

[747] مسأله 4: إذا أخبرت بأنّها حائض یسمع منها، کما لو أخبرت بأنّها طاهر (1).

______________________________

إخبار المرأه بحیضها

(1) إذا علم حیض المرأه تترتب علیه ما تقدّم من الآثار، و إذا شکّ فی حیضها لم یحکم بحیضها و لا یترتّب علیه أحکامه إلّا إذا کانت حالتها السابقه هی الحیض. و إذا أخبرت بحیضها فهل یسمع قولها فی ذلک و یترتب علیه ما قدّمناه من الأحکام المترتبه علی الحیض أم لا؟

المعروف و المشهور بل ادّعی علیه الإجماع أنّ إخبار المرأه بحیضها مسموع. و استدلّ علیه بوجوه:

الأوّل: الإجماع علی قبول إخبار المرأه فی حیضها.

و فیه: أنّا نجزم بعدم کون الإجماع تعبدیّاً کاشفاً عن قول المعصوم (علیه






السلام) لأنّهم إنّما استندوا فی ذلک إلی الوجوه الآتیه، فلا یعتمد علی إجماعهم ذلک بوجه.

الثّانی: قوله تعالی ... وَ لٰا یَحِلُّ لَهُنَّ أَنْ یَکْتُمْنَ مٰا خَلَقَ اللّٰهُ فِی أَرْحٰامِهِنَّ ... «1» بتقریب أنّ حرمه الکتمان علی المرأه و وجوب الإظهار علیها ملازمه لوجوب القبول منها، إذ لو لم یجب قبول قولها فی إخبارها کانت حرمه الکتمان و وجوب الإظهار علی المرأه لغواً ظاهراً.

و فیه: أنّ أحکام الحائض علی قسمین: قسم لها و قسم علیها، فإخبارها عن حیضها إقرار علی نفسها فی الأحکام الّتی علیها کحرمه دخولها المساجد، و إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز، و وجوب الإقرار علی المرأه لا یلازم وجوب القبول منها بوجه، بل یمکن أن یحکم علی المرأه بحیضها و عدم جواز دخولها المسجد أو غیره من الآثار و مع ذلک لا تکون حائضاً لدی زوجها أو غیره.

______________________________

(1) البقره 2: 228.
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الثّالث: أنّ الحیض ممّا لا یعلم إلّا من قبلها، و ما لا یعلم إلّا من قبل المرأه یسمع قولها فیه.

و فیه: أنّ الاستدلال بذلک مورد المناقشه صغری و کبری.

أمّا بحسب الکبری فلعدم دلاله الدلیل علی أنّ کلّ ما لا یعلم إلّا من قبل شخص یکون قوله حجّه فیه.

و أمّا بحسب الصغری فلأنّ الحیض ممّا یمکن العلم به بسائر الطرق، فإنّ النِّساء المعاشرات مع المرأه یعرفن حیضها، فلیس الحیض ممّا لا یعلم إلّا من قبل الحائض.

فالصحیح أن یستدلّ علی ذلک بالروایات، أعنی صحیحه زراره: «العدّه و الحیض إلی النِّساء» «1»، و معتبره الکلینی حیث وقع فی سندها إبراهیم بن هاشم، المرویّه إحداهما بسندین، و هی أمّا صحیحه أو حسنه بمضمون الصحیحه الاولی مع زیاده «إذا ادّعت صُدّقت» «2».

و





قد دلّت هاتان الرّوایتان علی أنّ أمر العدّه و الحیض موکول إلی النِّساء، فهن مصدقات فیهما، و بهما یثبت حجیّه إخبارها عن حیضها.

بقی الکلام فی أنّ اعتبار إخبارها عن حیضها مطلق أو أنّه یختص بغیر ما إذا کانت المرأه متّهمه، و أمّا إذا اتّهمت بأنّها تدّعی الحیض لرغبتها عن زوجها أو رغبتها فیما یمنع عنه المجامعه مع زوجها فلا یسمع منها إخبارها.

و تفصیل الکلام فی هذا المقام: هو أنّا إن اعتمدنا فی الحکم باعتبار قول المرأه و إخبارها عن حیضها علی الإجماع المدّعی فی المسأله فلا مناص من تقیید حجیّه إخبار المرأه بما إذا لم تکن متّهمه، لأنّها القدر المتیقن من معقد الإجماع.

و أمّا إذا اعتمدنا علی الرّوایات فلا وجه لتقییدها بما إذا لم تکن المرأه متّهمه، فإنّ إطلاقها هو المحکّم. و دعوی أنّها منصرفه عن المتّهمه دعوی غیر مسموعه، کیف 

______________________________

(1) الوسائل 2: 358/ أبواب الحیض ب 47 ح 2.

(2) الوسائل 2: 358/ أبواب الحیض ب 47 ح 1، 22: 222/ أبواب العدد ب 24 ح 1.
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______________________________

و قد صرّح بعضهم بذلک فی العدّه و قال إنّ مقتضی إطلاق الرّوایه سماع قولها فی عدّتها و لو کانت متّهمه.

و علیه فلا بدّ من ملاحظه الدلیل علی تقیید إطلاق الرّوایتین، فقد استدلّوا علیه بروایه السکونی عن الصادق (علیه السلام): أنّه نقل عن علی (علیه السلام) أنّه سئل عن امرأه ادّعت أنّها حاضت فی شهر واحد ثلاث مرّات، و أجاب بأنّ النِّساء إن شهدت علی أنّ حیضها فیما مضی فی شهر واحد ثلاث مرّات صُدّقت، و إلّا فهی کاذبه «1».

و الرّوایه من حیث السند معتبره لا بأس بها، و قد رواها عن





عبد اللّٰه بن المغیره لا عن النوفلی فلاحظ.

و إنّما الکلام فی دلالتها، و هی مورد الإشکال و الکلام، لأنّها ادّعت فی مورد الرّوایه أمراً غیر معهود بل غیر متحقّق أصلًا، و لو کان متحقّقاً فهو من الندره بمکان حیث ادّعت أنّها حاضت فی أوّل الشهر إلی ثلاثه أیّام، ثمّ انقطع دمها عشره أیّام و فی الیوم الرّابع عشر رأت الدم ثلاثه أیّام، ثمّ انقطع عشره أیّام، و فی الیوم السّابع و العشرین أیضاً رأت الدم، و هذا أمر غیر معهود، و لعلّ عدم تصدیقها من جهه کون المدّعی غریباً.

و علیه لا یمکننا التعدِّی عن موردها إلی غیره، کما إذا ادّعت أنّها رأت الحیض فی شهر واحد مرّتین، نعم فی خصوص مورد الرّوایه لا یمکننا تصدیقها بأخبارها بمقتضی هذه الرّوایه، فالتقیید بعدم کون المرأه متّهمه ممّا لا دلیل علیه.

إلی هنا تحصل أنّ إخبار المرأه عن حیضها مسموع شرعاً.

إخبار المرأه عن طهرها و هل یسمع قولها فی الاخبار عن طهرها و عدم حیضها أو لا یسمع؟

______________________________

(1) الوسائل 2: 358/ أبواب الحیض ب 47 ح 3، 27: 361/ کتاب الشّهادات ب 24 ح 37.
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[مسأله 5: لا فرق فی حرمه وطء الحائض بین الزّوجه الدائمه و المتعه و الحرّه و الأمه]

[748] مسأله 5: لا فرق فی حرمه وطء الحائض بین الزّوجه الدائمه و المتعه و الحرّه و الأمه و الأجنبیّه و المملوکه (1)، کما لا فرق بین أن یکون الحیض قطعیّاً وجدانیّاً أو کان بالرجوع إلی التمییز أو نحوه، بل یحرم أیضاً فی زمان الاستظهار إذا تحیّضت (2).

______________________________

ظاهر قوله (علیه السلام) «العدّه و الحیض إلی النِّساء» أنّ أمر هاتین الطبیعتین راجع إلیهن نفیاً و إثباتاً، و هو نظیر ما إذا قلنا سفر المرأه إلی زوجها أی نفیاً و






إثباتاً لا إثباتاً فقط، فإنّه الظّاهر المستفاد من الرّوایه عرفاً، مضافاً إلی القرینه الخارجیّه و هی ما دلّ من الأخبار علی أنّ المرأه إذا ادّعت انقضاء عدّتها جاز لها أن تتزوّج «1»، حیث یدلّنا علی أنّ إخبار المرأه عن عدّتها و حیضها نفیاً و إثباتاً مورد للتصدیق فلا یرجع إلی استصحاب بقاء عدّتها أو حیضها.

عدم الفرق بین أصناف المرأه

(1) و ذلک لإطلاق ما دلّ علی حرمه وطء الحائض، لأنّ قوله تعالی ... قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ ... «2» غیر مقیّد بالدائمه أو بغیرها من أقسام المرأه.

هذا کلّه فیما إذا ثبت حیض المرأه بالعلم الوجدانی أو التعبدی، و أمّا إذا ثبت باختبار المرأه نفسها کما فی أیّام الاستظهار فی الیوم الثّانی و الثّالث، لأنّه فی الیوم الأوّل واجب عندنا، نعم عند الماتن (قدس سره) تتخیّر المرأه فی الیوم الأوّل أیضاً فإذا اختارت المرأه الحیض لنفسها فهل یترتّب علیه أحکام الحیض المتقدِّمه؟

(2) لا إشکال فی حرمه وطء الحائض فیما إذا ثبت حیضها بالعلم الوجدانی أو 

______________________________

(1) الوسائل 21: 30/ أبواب المتعه ب 10، 20: 301/ أبواب عقد النکاح ب 25.

(2) البقره 2: 222.
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التعبّدی کالصفات المجعوله أماره علی الحیض، و إنّما الکلام فی زمان الاستظهار فیما إذا تحیّضت، فهل یحرم وطؤها حینئذ أو لا یحرم؟

عرفت أنّ أیّام الاستظهار مختلفه، فإنّه فی غیر الیوم الأوّل کالیوم الثّانی و الثّالث غیر واجب، و إنّما المرأه ذات العاده إذا تجاوز دمها عن أیّام عادتها مخیّره فی التحیّض و فی جعل نفسها مستحاضه فی غیر الیوم الأوّل، فلها أن تتحیّض فتترک الصّلاه کما أنّ لها أن تختار لنفسها الاستحاضه فتصلّی، و معنی ذلک





عدم جریان الاستصحاب فی حقّها، حیث إنّ الاستصحاب یقتضی کونها مستحاضه و ممّن تجب علیها الصّلاه و ذلک لأنّه کما یجری فی الأُمور الحالیّه کذلک یجری فی الأُمور الاستقبالیّه، و بما أنّ المرأه ذات عاده قد تجاوز دمها عن أیّامها و تشکّ فی أنّه یتجاوز عن العشره حتّی تجعل أیّام عادتها حیضاً و الباقی استحاضه أو أنّه ینقطع دون العشره حتّی یکون المجموع حیضاً، فمقتضی الاستصحاب أنّه یجری و لا ینقطع حتّی یتجاوز العشره و علیه فالمرأه مستحاضه فیما بعد أیّام العاده و تجب علیها الصّلاه، و لکن الشارع المقدّس منع عن جریان الاستصحاب فی حقّها و جعلها مخیّره بین الحیض و الاستحاضه فی غیر الیوم الأوّل من أیّام الاستظهار، إلّا أنّه لمّا لم یکن تکلیفاً إلزامیّاً لعدم إلزام المرأه بالتحیّض علی الفرض لم یمکن أن یعارض التکلیف الإلزامی و هو وجوب إطاعه الزّوج فیما إذا طالبها بالجماع، حیث یجوز له ذلک فی غیر أیّام طمثها لقوله تعالی ... فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ ... «1»، و إنّما خرج عنه أیّام العاده فقط کما یدلّ علیه غیر واحد من الرّوایات «2»، فإذا طالبها بالجماع فی غیر أیّام العاده کأیّام الاستظهار وجب علیها المطاوعه، فلا یحرم وطؤها فی أیّام الاستظهار غیر الواجب.

و أمّا الیوم الأوّل من الاستظهار الّذی یجب فیه الاستظهار فالظاهر أنّ حکمه حکم الحیض فیحرم وطؤها فیه، و ذلک لأنّ المستفاد ممّا دلّ علی وجوب الاستظهار 

______________________________

(1) البقره 2: 223.

(2) الوسائل 2: 317 323/ أبواب الحیض ب 24 و 25.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 369 

..........

______________________________

فی الیوم الأوّل أنّ المرأه حائض شرعاً، لا أنّها لیست بحائض إلّا أنّ حکم الحیض مترتِّب علیها بالتعبّد الشرعی، فإنّه





بعید عن المتفاهم العرفی، فإذا کانت المرأه حائضاً فیترتّب علیها جمیع أحکام الحائض الّتی منها حرمه الوطء.

و یمکن الاستدلال علی ذلک مضافاً إلی دلاله نفس أدلّه الاستظهار علیه کما عرفت بما ورد فی بعض الرّوایات من أنّ المرأه مستحاضه بعد الاستظهار بیوم واحد، کما فی صحیحه إسحاق بن جریر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) فی حدیث «فی المرأه تحیض فتجوز أیّام حیضها، قال: إن کان أیّام حیضها دون عشره أیّام استظهرت بیوم واحد ثمّ هی مستحاضه» «1».

و ذلک لعدم الفاصل بین الحیض و الاستحاضه، فإذا حکمنا علی المرأه بالاستحاضه بعد یوم الاستظهار دلّ ذلک علی أنّها فی یوم الاستظهار حائض فیترتب علیها جمیع آثار الحائض لا محاله.

و یؤیّد ما ذکرناه روایه مالک بن أعین قال «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن النّفساء یغشاها زوجها و هی فی نفاسها من الدم؟ قال: نعم إذا مضی لها منذ یوم وضعت بقدر أیّام عدّه حیضها، ثمّ تستظهر بیوم، فلا بأس بعدُ أن یغشاها زوجها یأمرها فلتغتسل ثمّ یغشاها إن أحب» «2».

لصراحتها فی عدم جواز وطء المرأه ذات الدم فی یوم الاستظهار، و إنّما یجوز وطؤها بعد الاستظهار بیوم. إلّا أنّها غیر صالحه للاستدلال لضعفها سنداً أوّلًا حیث إنّ طریق الشیخ إلی علی بن الحسن بن فضّال ضعیف «3»، و لورودها فی النّفساء ثانیاً فتختصّ بموردها، و لا یمکن التعدی عنه إلی الحائض أیضاً، و من هنا جعلناها مؤیّده للمدّعی.

______________________________

(1) الوسائل 2: 301/ أبواب الحیض ب 13 ح 3.

(2) الوسائل 2: 383/ أبواب النّفاس ب 3 ح 4.

(3) و قد تقدّم أنّ سیِّدنا الأُستاذ (دام ظلّه) عدل عن ذلک و بنی علی اعتبار طریق الشیخ إلی ابن فضّال،





راجع الصفحه 70.
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و إذا حاضت فی حال المقاربه تجب المبادره بالإخراج (1).


[الثّامن: وجوب الکفّاره]


اشاره

الثّامن: وجوب الکفّاره «1» بوطئها و هی دینار فی أوّل الحیض و نصفه فی وسطه و ربعه فی آخره إذا کانت زوجه، من غیر فرق بین الحرّه و الأمه و الدائمه و المنقطعه (2)

______________________________

(1) لصدق أنّ المرأه فی المحیض فیجب الاعتزال عنها و أنّها حائض، فلا یقربها بعلها، إلی غیر ذلک من العناوین الوارده فی الکتاب و السنّه.

هل تجب الکفّاره بوطئها؟

(2) ما أفاده الماتن (قدس سره) هو المشهور بین المتقدّمین، و لکن المشهور بین المتأخّرین علی ما فی الحدائق «2» عدم وجوب الکفّاره علی الواطئ فی المحیض و منهم صاحب الوسائل «3» (قدس سره) علی ما عنون به الباب: باب استحباب الکفّاره لمن وطئ فی الحیض ....

و الوجه فی اختلاف المتقدّمین و المتأخّرین فی المسأله هو اختلاف الأخبار، لأنّ الکفّاره علی الترتیب الّذی ذکره الماتن (قدس سره) إنّما ورد فی روایه داود بن فَرقَد عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «فی کفّاره الطمث أنّه یتصدّق إذا کان فی أوّله بدینار و فی وسطه نصف دینار، و فی آخره ربع دینار، قلت: فإن لم یکن عنده ما یکفّر؟ قال: فلیتصدّق علی مسکین واحد، و إلّا استغفر اللّٰه تعالی و لا یعود، فإنّ الاستغفار توبه و کفّاره لکلّ من لم یجد السبیل إلی شی ء من الکفّاره» «4».

و فی مرسله المُقنع قال «روی أنّه إن جامعها فی أوّل الحیض فعلیه أن یتصدّق 

______________________________

(1) لا یبعد استحبابها، و الاحتیاط لا ینبغی ترکه، و بذلک یظهر الحال فی جمله من الفروع الآتیه.

(2) الحدائق 3: 265/ فی الحیض.

(3) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض







ب 28.

(4) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 1.
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بدینار، و إن کان فی نصفه فنصف دینار، و إن کان فی آخره فربع دینار» «1».

و لا یمکن الاعتماد علی ذلک لإرسالها، و لعلّ المراد بالمرسله هو روایه داود بن فرقد، و لا یمکن الاعتماد علی روایه داود لضعف سندها بالإرسال أوّلًا، لأنّ محمّد بن أحمد بن یحیی رواها عن بعض أصحابنا عن الطیالسی، و بعدم دلالتها علی وجوب الکفّاره بتلک الکیفیّه ثانیاً، و ذلک لأنّ السؤال فیها إنّما هو عن کمّ الکفّاره و أنّه أیّ شی ء فأجابه بما أجاب به، و لا دلاله لها علی أنّ أصل الکفّاره واجب، بل الکفّاره المعطاه هی الدینار و نصفه و ربعه و لو کانت الکفّاره مستحبّه، فلا دلاله لها علی أصل وجوب الکفّاره.

و أمّا غیر هذه الکیفیّه المذکوره فی المتن فقد ورد فی صحیحه محمّد بن مسلم وجوب التصدّق بدینار مطلقاً بلا فرق فی ذلک بین أوّل الحیض و آخره و وسطه، قال «سألته عمن أتی امرأته و هی طامث، قال: یتصدّق بدینار، و یستغفر اللّٰه تعالی» «2».

إلّا أنّ مضمونها ممّا لم یقل به أحد من أصحابنا و إن حکی القول به عن المخالفین مضافاً إلی أنّها معارضه بما دلّ علی نفی وجوب الکفّاره کصحیحه العِیص، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن رجل واقع امرأته و هی طامث، قال: لا یلتمس فعل ذلک و قد نهی اللّٰه تعالی أن یقربها، قلت: فإن فعل أ علیه کفّاره؟ قال: لا أعلم فیه شیئاً، یستغفر اللّٰه» «3».

و الجمع بینها و بین الصحیحه المتقدّمه یقتضی حملها علی الاستحباب أو التقیّه کما سیأتی.

و یؤیّد





ذلک ما رواه زراره عن أحدهما (علیهما السّلام)، قال «سألته عن الحائض یأتیها زوجها؟ قال: لیس علیه شی ء، یستغفر اللّٰه و لا یعود» «4».

______________________________

(1) الوسائل 2: 328/ أبواب الحیض ب 28 ح 7.

(2) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 3.

(3) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 29 ح 1.

(4) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 29 ح 2.
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و ما رواه لیث المرادی، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن وقوع الرّجل علی امرأته و هی طامث خطأً أی من باب الخطیئه و المعصیه بقرینه قوله بعد ذلک: و قد عصی ربّه، لا من باب الخطأ و الاشتباه، و إلّا لم یکن عاصیاً بوجه قال: لیس علیه شی ء، و قد عصی ربّه» «1».

و أمّا ما رواه أبو بصیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: من أتی حائضاً فعلیه نصف دینار یتصدّق به» «2»، حیث دلّت علی أنّ الکفّاره هی نصف دینار مطلقاً، فهو کسابقه ممّا لم یلتزم به الأصحاب.

و فی روایه علی بن إبراهیم فی تفسیره قال «قال الصّادق (علیه السلام): من أتی امرأته فی الفرج فی أوّل أیّام حیضها فعلیه أن یتصدّق بدینار، و علیه ربع حدّ الزانی: خمسه و عشرون جلده، و إن أتاها فی آخر أیّام حیضها فعلیه أن یتصدّق بنصف دینار، و یضرب اثنتی عشره جلده و نصفاً» «3».

و یدفعه: مضافاً إلی إرسالها، أنّ مضمونها ممّا لم یقل به أحد من أصحابنا، فإنّهم إنّما ذهبوا إلی وجوب الکفّاره بنصف دینار فیما إذا کان فی وسط الحیض، و ربع دینار إذا کان فی آخره، لا نصف دینار فی آخر الحیض.

و قد ورد مضمون





هذه الرّوایه فی روایه محمّد بن مسلم المرویّه فی باب التعزیرات من الوسائل، قال «سألت أبا جعفر عن الرّجل یأتی المرأه و هی حائض، قال: یجب علیه فی استقبال الحیض دینار، و فی استدباره نصف دینار ...» «4».

لکنّه ضعیف بأبی حبیب الواقع فی سنده، و هو ممّن لم تثبت وثاقته، و هو أیضاً غیر معمول به بین الأصحاب.

و قد تحصل إلی هنا أنّ وجوب الکفّاره فی وطء الحائض ممّا لا مقتضی له و لا دلیل 

______________________________

(1) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 29 ح 3.

(2) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 4.

(3) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 6.

(4) الوسائل 28: 377/ أبواب بقیّه الحدود و التعزیرات ب 13 ح 1.
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علیه، و قد دلّت صحیحه العِیص علی نفی لزوم الکفّاره علی الوطء فی الحیض، هذا بعد ما عرفت من الإشکال فی سند روایه داود بن فرقد و دلالتها.

ثمّ علی تقدیر التنازل و فرض تمامیّه الأخبار المتقدِّمه، أی غیر روایه داود بن فرقد، فإنّها ضعیفه السند و الدلاله کما مرّ کالأخبار الدالّه علی وجوب الدّینار أو نصفه أو التفصیل، فقد عرفت أنّها متعارضه و لا مناص من العلاج بینها.

و التصرّف فیما دلّ علی وجوب الکفّاره بدینار مطلقاً کما فی صحیحه محمّد بن مسلم و ما دلّ علی وجوب الکفّاره بنصف دینار مطلقاً کما فی روایه أبی بصیر، بحمل الأوّل علی أوّل الحیض و استقباله، و حمل الثّانی علی آخره و استدباره کما فی روایه القمّی و محمّد بن مسلم المرویّه فی باب التعزیرات.

مندفع: بأنّه لیس من الجمع العرفی فی شی ء، لبعد أن یحکم الإمام (علیه السلام)





بوجوب الکفّاره بدینار علی وجه الإطلاق مریداً به أوّل الحیض، أو یحکم بوجوب الکفّاره بنصف دینار مطلقاً مریداً به آخر الحیض.

بل الصحیح فی العلاج بین الأخبار أمران:

أحدهما: حمل الأخبار علی الاستحباب، کما صنعه صاحب الوسائل «1» (قدس سره) نظراً إلی أنّ اختلاف الأخبار فی حدّ الکفّاره بنفسه یدلّ علی عدم الوجوب و یدلّ علیه صحیح العیص المتقدِّم الدالّ علی عدم وجوب الکفّاره علی الواطئ فی أیّام الحیض.

و ثانیهما: حملها علی التقیّه، حیث إنّ العامّه تقول بوجوب الدّینار أو نصفه فی کفّاره وطء الحائض، و یدلّ علیه ما ورد فی روایه عبد الملک بن عمرو «2»، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن رجل أتی جاریته و هی طامث، قال: یستغفر اللّٰه ربّه، قال عبد الملک: فإنّ النّاس یقولون: علیه نصف دینار أو دینار، فقال أبو عبد اللّٰه (علیه السلام): فلیتصدّق علی عشره مساکین» «3».

______________________________

(1) الوسائل 2: 328/ أبواب الحیض، آخر الباب 28.

(2) هکذا فی التهذیب و الوافی و لکن فی الاستبصار عبد الکریم بن عمرو و هو ثقه.

(3) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 2.
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و إذا کانت مملوکه للواطئ فکفارته ثلاثه أمداد من طعام یتصدّق بها علی ثلاثه مساکین لکلّ مسکین مد، من غیر فرق بین کونها قِنّه أو مدبّره أو مکاتبه أو أُمّ ولد (1).

______________________________

حیث إنّها و إن وردت فی الأمه و هی خارجه عمّا هو محلّ الکلام، لأنّ البحث فی وطء الزّوجه الحائض بأقسامها من الدائمه و المنقطعه و الحرّه و الأمه، لا فی الجاریه غیر الزّوجه، إلّا أنّها تدلّنا علی أنّ وجوب الکفّاره بدینار أو نصفه کان أمراً شائعاً بینهم، فتحمل الأخبار الوارده





فی وجوبهما علی التقیّه، فلا تکون الکفّاره واجبه و لا مستحبّه بعنوان کونها کفّاره، و أمّا بعنوان الصدقه و الإحسان فهو أمر آخر.

هذا کلّه فی الزّوجه بأقسامها، و قد تحصل أنّ کفّاره وطء الحائض لیست واجبه و إنّما یجب علی الواطئ الاستغفار لارتکابه المعصیه و إن کان التکفیر أحوط.

وطء المملوکه فی حیضها

و بقی الکلام فی وطء المملوکه فی حیضها.

(1) لم یرد ما ذکره (قدس سره) فی شی ء من الرّوایات المتقدّمه، إذ أنّ روایه داود بن فَرقَد ناظره إلی کمّ الکفّاره، و أمّا وجوب الکفّاره فلا نظر فی الرّوایه إلیه فضلًا عن إطلاقها بالإضافه إلی وطء المملوکه.

و أمّا بقیّه الرّوایات غیر روایه عبد الملک بن عمرو فلاختصاصها بالزوجه کما هو ظاهر.

و أمّا روایه عبد الملک فهی و إن کانت وارده فی الجاریه، إلّا أنّها تدلّ علی عدم وجوب الکفّاره فی وطئها، و لا دلاله لها علی الوجوب. نعم دلّت الرّوایه علی وجوب التصدّق علی عشره مساکین لا بعنوان الکفّاره فی وطء الأمه الحائض، بل بعنوان عدم مخالفه النّاس القائلین بوجوب الکفّاره بدینار أو نصف دینار.
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نعم فی المبعضه و المشترکه و المزوّجه و المحلّله إذا وطئها مالکها إشکال (1)، و لا یبعد إلحاقها بالزوجه فی لزوم الدّینار أو نصفه أو ربعه، و الأحوط الجمع بین الدّینار و الأمداد.

______________________________

إذن لا یمکن استفاده ما ذکره الماتن أعنی وجوب الکفّاره فی وطء الأمه الحائض من شی ء من الأخبار المتقدّمه، و لا مدرک له سوی الإجماع المنقول و الشهره الفتوائیّه بین الأصحاب و الفقه الرّضوی «1». و لا یمکن الاعتماد علی شی ء منها فی الاستدلال.

نعم حسنه عبد الملک وردت فی الجاریه إلّا أنّها دلّت علی





عدم وجوب الکفّاره فی وطئها حائضاً، و لمّا قال له السائل إنّ النّاس ذکروا أنّ فیه کفّاره دینار أو نصفه أمره (علیه السلام) بالتصدّق علی عشره مساکین.

و الظاهر أنّ ما حکم به الإمام (علیه السلام) لیس من باب وجوب الکفّاره بعنوانها الأوّلی، و إنّما هو من جهه العنوان الثّانوی و عدم مخالفه الشیعه مع العامّه بحسب العمل فهو مجامله معهم عملًا، هذا.

علی أنّ المذکور فی الحسنه إنّما هو التصدّق علی عشره مساکین لا ثلاثه أمداد علی ثلاثه مساکین، فالمقدار المعطی للمساکین غیر مذکور فی الحسنه.

وطء المبعّضه و أخواتها

(1) بناءً علی وجوب الکفّاره فی وطء الأمه و الزّوجه، إذا کانت الأمه مبعّضه أو مشترکه أو مزوّجه أو محلّله و وطئها مالکها، فهل یجب علی الواطئ کفّاره وطء الأمه لأنّها أمه، أو یجب کفّاره الزّوجه إلحاقاً لها بالزوجه، لعدم کونها أمه محلّله لمالکها فلأجل کونها محرمه الوطء علی مالکها تلحق بالزوجه فی وجوب التکفیر بدینار فی 

______________________________

(1) المستدرک 2: 21/ أبواب الحیض ب 23 ح 1.
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..........

______________________________

أوّل الحیض و نصف دینار فی وسطه و ربع دینار فی آخره؟

مقتضی العلم الإجمالی الجمع بین الکفارتین، و لکنّ الصحیح هو التفصیل بین الأمه المبعضه و المشترکه و بین الأمه المزوّجه و المحلّله.

و ذلک لأنّ حسنه عبد الملک المتقدّمه إنّما أُخذ فی موضوعها عنوان وطء الرّجل أمته، و هذا لا ینطبق علی المبعضه أو المشترکه، أمّا المبعضه فلأنها لیست بأمه و إنّما الأمه نصفها مثلًا، و نصفها الآخر حرّ، فلا یصدق أنّه وطئ أمته. و کذلک المشترکه لأنّها لیست بأمه الواطئ و إنّما هی أمته و أمه غیره، فلا یصدق أنّه وطئ أمته، فلا تجب فیهما





کفّاره وطء الأمه.

و لکن یجب فی المبعضه و المشترکه کفّاره وطء الزّوجه، لأنّ الأخبار الوارده فیها و إن کان بعضها مختصّاً بالزوجه، إلّا أنّ المأخوذ فی موضوع بعضها وطء مطلق الحائض زوجه کانت أم غیرها بل تشمل المزنی بها أیضاً، کروایه داود بن فَرقَد الّتی کان السؤال فیها عن کفّاره الطّمث «1»، و روایه محمّد بن مسلم: عن الرّجل یأتی المرأه و هی حائض «2»، و روایه أبی بصیر: من أتی حائضاً «3»، و هذه العناوین کما تری تنطبق علی الأمه المشترکه و المبعضه، لعدم تقییدها بالزوجه و لا بالحرّه، و معه لا بدّ من إلحاقهما بالزوجه، فیجب فی وطئهما فی الحیض أن یکفّر فی أوّله بدینار و فی وسطه بنصف دینار و فی آخره بربع دینار.

و أمّا الأمه المحلّله أو المزوّجه إذا وطئهما مالکهما فهما ملحقتان بالأمه، و ذلک لصدق الأمه علیهما، إذ تحلیل الأمه أو تزویجها من الغیر لا یخرجها عن کونها أمته، فیصدق أنّ المالک وطئ أمته و ارتکب محرّماً، و معه یجب أن یتصدّق فی کفّارته علی عشره مساکین أو بثلاثه أمداد.

______________________________

(1) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 1.

(2) الوسائل 28: 377/ أبواب بقیّه الحدود و التعزیرات ب 13 ح 1.

(3) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 4.
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و لا کفّاره علی المرأه و إن کانت مطاوعه (1)، و یشترط فی وجوبها العلم و العمد و البلوغ و العقل (2)

______________________________

لا کفّاره علی المرأه

(1) لعدم الدلیل علیه و إن طاوعت الرّجل، و لا یقاس المقام بالمرأه الصائمه فی نهار شهر رمضان، حیث إنّها مع المطاوعه محکومه بوجوب الکفّاره کالرجل، و ذلک لقیام الدلیل





علیه هناک دون المقام.

(2) قد دلّت الأخبار الوارده فی المقام علی اعتبار المعصیه فی موضوع وجوب الکفّاره علی الواطئ فی الحیض، حیث ورد فی بعضها أنّه عصی ربّه «1» و أوجبت علیه الاستغفار «2» و هو إنّما یجب مع المعصیه لوجوب التّوبه معها، فإذا فرضنا فی مورد انتفاء المعصیه إمّا بحسب الواقع کما إذا کان الواطئ مجنوناً أو غیر بالغ أو ناسیاً، حیث ذکرنا غیر مرّه أنّ الناسی غیر مکلّف فی الواقع بما نسیه لعدم قدرته علیه، و إمّا بحسب الظّاهر دون الواقع، کما إذا کان الواطئ جاهلًا بالموضوع و لم یعلم أنّ المرأه حائض، لأنّ الجهل عذر و لا معصیه معه، انتفت الکفّاره أیضاً، و کذلک الحال فیما إذا کان جاهلًا بالحکم إلّا أنّه کان قاصراً لا مقصّراً، و هذا کما فی المجتهد إذا بنی علی أنّ الصفره مثلًا بعد أیّام العاده و قبل العشره لیست بحیض و کانت فی الواقع حیضاً، أو المقلّد بنی علی ذلک تقلیداً لمجتهده فإنّه معذور فی جهله قطعاً، و لا کفّاره معه بوجه.

و إنّما المهم ما إذا کان الواطئ للحائض جاهلًا بالحکم عن تقصیر لتمکّنه من السؤال و لم یسأل فهل تجب الکفّاره حینئذ أو لا تجب؟

ذکر الماتن (قدس سره) أن التکفیر أحوط، و قوّاه بعضهم و ذکروا أنّ الجاهل المقصّر کالعامد فی العصیان، بل ادّعی بعضهم الإجماع علیه، هذا.

______________________________

(1) الوسائل 2: 329/ أبواب الحیض ب 29 ح 3.

(2) الوسائل 2: 327 329/ أبواب الحیض ب 28 و 29.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 378 

..........

______________________________

لا کفّاره علی الجاهل و الصحیح عدم وجوب الکفّاره علی الجاهل القاصر و المقصّر مطلقاً، لا فی المقام و لا فی الحج و لا





فی الصیام و لا غیرها من المقامات ما لم یقم علیه دلیل فی مورد، بلا فرق فی ذلک بین الجهل بالحکم و الجهل بالموضوع.

و ذلک للأخبار الوارده فی موارد خاصّه و لما دلّ علی نفی وجوب الکفّاره علی الجاهل مطلقاً، کصحیحه عبد الصمد بن بشیر، حیث سئل فیها عن المحرم لبس المخیط، و قال له النّاس أفسدت عملک و أبطلت نسکک، فسأله (علیه السلام) عن حکمه، فقال له (علیه السلام) ألبسته قبل الإحرام أم بعده؟ قال: بل قبله، قال (علیه السلام) «لا شی ء علیک معلّلًا بقوله: أیّما رجل رکب أمراً بجهاله فلا شی ء علیه «1».

و هی و إن کانت وارده فی الإحرام إلّا أنّ عموم تعلیلها یشمل المقام، و مقتضاها عدم ترتب الأثر علی الفعل الصادر عن جهاله من الکفّاره و الحد، و أمّا الإجماع القائم علی أنّ الجاهل المقصّر کالمتعمد فهو راجع إلی توجّه الخطاب و تنجیز الحکم، لوجوب التعلّم علیه و مع ترکه یکون مستحقّاً للعقاب و یکون ما أتی به معصیه محرماً، إلّا أنّ الآثار المترتبه علیه من الحدّ و الکفّاره و غیرها ترتفع عنه بتلک الرّوایات.

و قد دلّنا التعلیل المذکور علی أنّ العمل المأتی به بجهاله لا یترتّب علیه شی ء من الآثار کالکفّاره و نحوها، و أمّا نفس العمل فهو باطل إذا کان غیر مطابق للمأمور به و یجب قضاؤه، فإذا أتی بمفطر فی نهار شهر رمضان بجهاله لم تجب علیه الکفّاره و إن فسد صومه و وجب علیه قضاؤه، و کذلک الحال فی الإحرام و غیره.

و علیه ففی مقامنا و إن أتی المکلّف بحرام إلّا أنّه لمّا صدر عن جهاله لم تترتب علیه الکفّاره شرعاً، بلا فرق فی ذلک بین





الجهل القصوری و التقصیری.

و کصحیحه عبد الرّحمٰن بن الحجاج الوارده فیمن تزوّج امرأه فی عدّتها عن جهاله، قال: لا شی ء علیه، یتزوّجها بعد انقضاء عدّتها، فإنّ النّاس قد یعذرون فیما 

______________________________

(1) الوسائل 12: 488/ أبواب تروک الإحرام ب 45 ح 3.
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فلا کفّاره علی الصبی و لا المجنون و لا الناسی و لا الجاهل بکونها فی الحیض، بل إذا کان جاهلًا بالحکم أیضاً و هو الحرمه و إن کان أحوط. نعم مع الجهل بوجوب الکفّاره بعد العلم بالحرمه لا إشکال فی الثّبوت (1).


[مسأله 6: المراد بأوّل الحیض ثلثه الأوّل و بوسطه ثلثه الثّانی و بآخره الثّلث الأخیر]

[749] مسأله 6: المراد بأوّل الحیض ثلثه الأوّل (2) و بوسطه ثلثه الثّانی و بآخره الثّلث الأخیر، فإن کان أیّام حیضها ستّه فکلّ ثلث یومان، و إن کان سبعه فکلّ ثلث یومان و ثلث یوم، و هکذا.

______________________________

هو أعظم من ذلک «1» مع أنّه لو کان متعمداً فی تزویجها حرمت علیه المرأه حرمه دائمیّه.

و أمّا ما ورد فی بعض الموارد الخاصّه فهو کالخمر، فإنّه إذا شربه أحد عن جهل بحکمه و لو تقصیراً لم یحدّ، لأنّ الحدود تدرأ بالشبهات «2».

و کیف کان فلا تجب الکفّاره علی جاهل الحکم مقصّراً أبداً، إلّا أن یقوم دلیل علی وجوبها فی مورد خاص.

الجهل بوجوب الکفّاره

(1) إذا علم بالحکم و الموضوع إلّا أنّه لم یعلم أنّ فی مخالفه الحکم کفّاره واجبه مقتضی إطلاق دلیل وجوب الکفّاره وجوبها فی حقّه، بل هذا هو الأغلب، لأنّ المرتکب لا یعلم بوجوب الکفّاره فی عمله غالباً.

(2) کما هو المستفاد عرفاً من تقسیم الشی ء إلی ثلاثه أقسام، فإنّ العرف یفهم من مثله أنّ المراد من أوّل الشی ء ثلثه الأوّل و هکذا، فجعل المدار عشره أیّام و أنّ أوّلها






ثلاثه أیّام و ثلث یوم و کذا وسطها و آخرها خلاف المتفاهم العرفی من مثله.

______________________________

(1) الوسائل 20: 450/ أبواب ما یحرم بالمصاهره ب 17 ح 4.

(2) الوسائل 28: 47/ أبواب مقدّمات الحدود ب 24 ح 4. و راجع ص 32 ب 14.
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[مسأله 7: وجوب الکفّاره فی الوطء فی دبر الحائض غیر معلوم]

[750] مسأله 7: وجوب الکفّاره فی الوطء فی دبر الحائض غیر معلوم لکنّه أحوط (1).


[مسأله 8: إذا زنیٰ بحائض أو وطأها شبهه فالأحوط التکفیر]

[751] مسأله 8: إذا زنیٰ بحائض أو وطأها شبهه فالأحوط التکفیر، بل لا یخلو عن قوّه (2).

______________________________

علی أنّ لازمه أن لا یکون للحیض أوّل و لا وسط و لا آخر فیما إذا کان حیضها ثلاثه أیّام إذ لیس فیها ثلاثه أیّام و ثلث یوم لیکون أوّل الحیض أو وسطه أو آخره کما أنّه إذا کان ستّه أیّام لم یکن للحیض آخر بل و لا وسط.

الکفّاره فی الوطء فی الدّبر

(1) هذه المسأله تبتنی علی ما تقدّم من جواز الوطء فی دبر المرأه و عدمه، فعلی القول بحرمته تجب الکفّاره بالوطء فی دبرها، لأنّه إتیان للمرأه و هی حائض، إذ لا فرق فی صدق الإتیان بین الوطء فی الدبر أو فی القبل، لأنّ الدّبر أحد المأتیین کما فی الخبر «1»، و بما أنّه إتیان حرام و معصیه للربّ تجب فیه الکفّاره کما فی الوطء فی القبل.

و أمّا إذا قلنا بجواز الوطء فی الدبر و هی حائض فهو و إن کان إتیاناً للمرأه إلّا أنّه إتیان حلال لیس بمعصیه و لا حرام، و قد اشتملت أخبار الکفّاره «2» علی کون الإتیان معصیه، و مع انتفائها تنتفی الکفّاره لا محاله.

ثبوت الکفّاره فی الزِّنا بالحائض

(2) الأمر کما أفاده، و ذلک لأنّ الأخبار الوارده فی التکفیر و إن کان بعضها مختصّاً بالزّوجه و الأمه، إلّا أن بعضها الآخر اشتملت علی عنوان الحائض أو المرأه «3»، و من 

______________________________

(1) الوسائل 20: 147/ أبواب مقدّمات النّکاح ب 73 ح 7.

(2) کما تقدّم ذکرها فی اشتراط العلم و العمد فی الصفحه 377.

(3) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28







ح 1، و فیه عنوان الطمث، ص 328 ح 4، و فیه عنوان الحائض، 328 ح 7، و فیه إن جامعها، و الضمیر یرجع إلی المرأه و هی حائض، 28: 377/ أبواب بقیّه الحدود و التعزیرات ب 13 ح 1، و فیه المرأه و هی حائض، و لعلّ ذیلها قرینه علی أنّ المراد زوجته.
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[مسأله 9: إذا خرج حیضها من غیر الفرج فوطئها فی الفرج الخالی من الدم فالظاهر وجوب الکفّاره]

[752] مسأله 9: إذا خرج حیضها من غیر الفرج فوطئها فی الفرج الخالی من الدم فالظاهر وجوب الکفّاره (1) بخلاف وطئها فی محل الخروج (2).


[مسأله 10: لا فرق فی وجوب الکفّاره]

[753] مسأله 10: لا فرق فی وجوب الکفّاره بین کون المرأه حیّه أو میته (3).

______________________________

الظاهر أنّهما یصدقان علی المرأه الأجنبیّه الحائض، لإطلاقها و عدم تقییدها بکون الوطء عن استحقاق، فیشمل الوطء عن استحقاق و الوطء لا عن استحقاق کما فی الزِّنا، و مع عدم الاستحقاق لا فرق بین علم الواطئ بعدم استحقاقه الوطء کما فی الزِّنا و بین عدم علمه به کما فی الوطء بشبهه.

(1) و ذلک لصدق أنّه أتی المرأه الحائض، فتجب علیه الکفّاره لا محاله.

(2) إذ لا یصدق علیه الإتیان، و لا یجب معه الغسل و لا حرمه فیه.

لا کفّاره فی وطء الحائض المیته

(3) لا یمکن المساعده علی ما أفاده بوجه، و ذلک لأنّ الأخبار الوارده فی الکفّاره أُخذ فی موضوعها عنوان الحائض أو الزّوجه أو الأمه، و لا یصدق شی ء من ذلک علی المرأه المیته، لأنّها جماد و لیست بحائض، لأنّ الحیض من صفات الحی و لا یکون الجماد حائضاً، کما أنّها لیست بزوجه و لا أمه.

ثمّ لو فرضنا أنّ الأخبار مطلقه فهی منصرفه إلی المرأه الحیّه انصرافاً قطعیّاً، فلا تشمل المرأه المیته بوجه.

و دعوی أن وطئها قبل أن تموت کان موجباً للکفّاره، و الأصل یقتضی أنّه کذلک 
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[مسأله 11: إدخال بعض الحشفه کاف فی ثبوت الکفّاره علی الأحوط]

[754] مسأله 11: إدخال بعض الحشفه کاف فی ثبوت الکفّاره علی الأحوط (1).

______________________________

بعد موتها أیضاً.

مندفعه: أوّلًا بعدم بقاء الموضوع للاستصحاب، لأنّ الوطء إنّما کان یوجب الکفّاره فی المرأه الحیّه، و هی غیر المیته لدی العرف، فإنّ الحی و المیت موضوعان متغایران، و مع عدم بقاء الموضوع لا مجری للاستصحاب و لا معنی له.

و ثانیاً بأنّه من الاستصحاب الجاری فی الأحکام، و قد ذکرنا غیر مرّه أنّ الاستصحاب








لا مجال له فی الشبهات الحکمیه.

و ثالثاً بأنّه من الاستصحاب التعلیقی، إذ المرأه المسجّاه لو کانت وطئت حال حیاتها وجبت الکفّاره علی واطئها، أو أنّ الوطء لو کان وقع علیها حال حیاتها وجبت الکفّاره علی الواطئ، و هو أمر تعلیقی کما لعلّه ظاهر.

إدخال بعض الحشفه

(1) لکفایه ذلک فی صدق عنوان الإتیان الّذی هو موضوع وجوب الکفّاره علی الوطء، و لا یقاس المقام بالغسل و الجنابه حیث إنّهما لا یتحقّقان بإدخال بعض الحشفه، و ذلک لأنّهما حکمان متغایران علی موضوعین مختلفین، و یؤیِّد ذلک قوله تعالی ... فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ ... «1»، فإنّ إدخال بعض الحشفه خلاف الاعتزال و نوع من المقاربه.

______________________________

(1) البقره 2: 222.
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[مسأله 12: إذا وطئها بتخیّل أنّها أمته فبانت زوجته علیه کفّاره دینار]

[755] مسأله 12: إذا وطئها بتخیّل أنّها أمته فبانت زوجته علیه کفّاره دینار (1)، و بالعکس کفّاره الأمداد، کما أنّه إذا اعتقد کونها فی أوّل الحیض فبان الوسط أو الآخر أو العکس فالمناط الواقع.


[مسأله 13: إذا وطئها بتخیّل أنّها فی الحیض]

[756] مسأله 13: إذا وطئها بتخیّل أنّها فی الحیض فبان الخلاف لا شی ء علیه (2).


[مسأله 14: لا تسقط الکفّاره بالعجز عنها فمتی تیسّرت وجبت]

[757] مسأله 14: لا تسقط الکفّاره بالعجز عنها فمتی تیسّرت وجبت (3)،

______________________________

وطء الزّوجه بتخیّل أنّها أمه

(1) لفرض علمه بحیض المرأه و علمه بحکم وطیها إلّا أنّه کان معتقداً کونها أمه و مع العلم بحیضها و العلم بحکمه یتحقّق موضوع وجوب الکفّاره واقعاً، و بما أنّه فی الواقع وطء الزّوجه دون الأمه فتجب علیه کفّاره دینار إذا کان فی أوّله، و الاعتقاد بکونها أمه لا یوجب تغیر الواقع بما هو علیه.

و کذلک الحال لو انعکس الأمر، بأن اعتقد أنّ المرأه الحائض زوجته فوطئها ثمّ بان أنّها أمته، فإنّه تجب علیه الکفّاره بثلاثه أمداد، أو إذا وطئها معتقداً أنّها فی آخر حیضها فبان کونها فی أوّله، فإنّ المدار فی جمیع ذلک علی الواقع، و لا وقع للاعتقاد.

(2) لعدم تحقّق موضوع وجوب الکفّاره، و الاعتقاد لا أثر له فی المقام.

العجز غیر مسقط للکفّاره

(3) ما أفاده (قدس سره) من أنّ الکفّاره إذا ثبتت بسببها لم تسقط بالعجز عن أدائها و إن کان صحیحاً فی نفسه فإن سقوطها بعد الثبوت یحتاج إلی مسقط، و العجز إذا لم یدلّ دلیل علی کونه مسقطاً فلا محاله یکون بقاء الکفّاره مع العجز عنها علی القاعده، إلّا أنّه لا یتمّ فی خصوص المقام، لدلاله الدلیل علی سقوط الکفّاره بالعجز عنها.
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و الأحوط الاستغفار مع العجز بدلًا عنها ما دام العجز (1).

______________________________

بیان ذلک: أنّ التفصیل فی الکفّاره بحسب أوّل الحیض و وسطه و آخره علی ما التزم به المشهور لا دلیل علیه سوی روایه داود بن فَرقَد «1»، حیث وردت علی طبق مسلک المشهور، فإذا








لم نعتمد علیها لضعفها و عدم انجبار ضعفها بعملهم فلا نقول بوجوب الکفّاره فی وطء الحائض أصلًا.

و أمّا إذا اعتمدنا علیها فهی قد دلّت علی أنّ المکلّف إذا لم یتمکّن من الدّینار و نصفه و ربعه یتصدّق علی مسکین واحد، و مع عدم التمکّن منه أیضاً یستغفر اللّٰه، فإنّ الاستغفار توبه و کفّاره لمن لم یجد إلی الکفّاره سبیلًا، و معها لا بدّ من الالتزام بسقوط الکفّاره فی المقام مع العجز عنها، فإنّ المراد بقوله «لم یجد ...» أی بالفعل و فی حال ثبوت الکفّاره و وجوبها لا إلی الأبد، فإذا کان حینئذ عاجزاً سقطت عنه فلا تجب بعد طروء التمکّن منها.

و المشهور لم یلتزموا بالسقوط حین العجز، و ذهبوا إلی بقاء الکفّاره بحیث إذا تمکّن من أدائها وجبت، و لعمری إنّ هذا من موهنات الرّوایه، حیث یستکشف بذلک أنّ المشهور لم یعتمدوا فیما ذهبوا إلیه علی هذه الرّوایه، و إلّا کان اللّازم أن یلتزموا بمضمونها الّذی منه سقوط الکفّاره عند العجز عنها، و لعلهم اعتمدوا فی ذلک علی الإجماع المنقول عن الغنیه و غیرها، فالروایه ضعیفه و لم یعتمد علیها المشهور فیما سلکوه.

(1) الاحتیاط الّذی ذکره (قدس سره) فی محلّه، و ذلک لأنّ روایه داود بن فَرقَد اشتملت علی أنّه إذا لم یجد الکفّاره فلیتصدق علی مسکین واحد، و إن لم یتمکّن منه أیضاً فلیستغفر اللّٰه، فإنّ الاستغفار توبه و کفّاره لمن لم یجد إلیها سبیلًا، فإن صریحها أنّ الاستغفار للعاجز عن التکفیر غیر التوبه الواجبه عن کلّ ذنب، فإنّه یکفی فی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 1.
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[مسأله 15: إذا اتّفق حیضها حال المقاربه و تعمّد فی عدم الإخراج وجبت الکفّاره]

[758] مسأله 15: إذا اتّفق حیضها






حال المقاربه و تعمّد فی عدم الإخراج وجبت الکفّاره (1).


[مسأله 16: إذا أخبرت بالحیض أو عدمه یسمع قولها]

[759] مسأله 16: إذا أخبرت بالحیض أو عدمه یسمع قولها (2)

______________________________

التوبه مجرّد الندم و لا یعتبر فیها الاستغفار، فالاستغفار بدل الکفّاره لدی العجز عنها.

إلّا أنّه کان علیه أن یضم التصدّق علی مسکین بأن یقول: و الأحوط أن یتصدّق علی مسکین و إن لم یجد فلیستغفر اللّٰه، لأنّ الرّوایه مشتمله علی کلیهما علی الترتیب و هذا من الموهنات للروایه فإنّه یکشف عن عدم اعتماد المشهور علی تلک الرّوایه و إلّا لأفتوا علی مضمونها کما تقدّم.

تحیّض الزّوجه أثناء الجماع

(1) و الوجه فی وجوب الکفّاره هو إطلاق الدلیل، فإنّ الآیه المبارکه دلّت علی أنّ الحائض یجب الاعتزال عنها، بلا فرق فی ذلک بین سبق حیضها علی المقاربه و بین سبق المقاربه علی الحیض، و علیه لو حاضت المرأه فی أثناء المقاربه وجب الإخراج و الاعتزال عنها، و ترکهما معصیه و ارتکاب لما نهی اللّٰه تعالی عنه، و قد دلّت الأخبار «1» علی أن الوطء الّذی هو معصیه و ارتکاب لما نهی اللّٰه عنه موجب للکفّاره مطلقاً، أی بلا فرق بین سبق الحیض علیه و بین سبق الوطء علی الحیض.

إخبارها عن الحیض أو عدمه

(2) کما تقدّم «2»، للصحیحه «3» الدالّه علی أنّ أمر العدّه و الحیض موکول إلی النِّساء، فإنّ المستفاد فیها لدی العرف أنّ أمرهما وجوداً أو عدماً بیدهنّ.

______________________________

(1) الوسائل 2: 327 329/ أبواب الحیض ب 28 و 29.

(2) تقدّم فی الصفحه 364.

(3) الوسائل 2: 358/ أبواب الحیض ب 47 ح 2.
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فإذا وطئها بعد إخبارها بالحیض وجبت الکفّاره إلّا إذا علم کذبها (1)، بل لا یبعد سماع قولها فی کونه أوّله أو






وسطه أو آخره (2).

______________________________

(1) لأنّ حجیّه کلّ أماره إنّما هی فی ظرف الشکّ، و مع القطع بالخلاف لا حجیّه لقولها.

(2) الکلام فی مدرک ذلک، فقد یقال إنّ الرّوایه إنّما دلّت علی أنّ أصل الحیض وجوداً و عدماً إلی النِّساء، و أمّا خصوصیاته من الأوّل و الوسط و الأخیر أو غیرها ممّا لا مقتضی لحجیّه قول المرأه فیه، هذا.

و الصحیح ما أفاده الماتن (قدس سره) و الوجه فی ذلک:

أنّ الرّوایه الصحیحه دلّت علی حجیّه إخبار المرأه بوجود الحیض و عدمه، و قد بیّنا فی محلِّه أنّ الأمارات الّتی هی من قبیل الحکایات و الأخبار تعتبر فی مدالیلها الالتزامیّه کما أنّها حجّه فی مدالیلها المطابقیّه، و علیه لو أخبرت المرأه أنّ حیضها ستّه أیّام و لنفرض الوقت أوّل الشهر فمعناه و لازمه الإخبار بعدم حیضها قبل الستّه أیّ قبل أوّل الشهر، و لازمه أن یکون أوّل الشهر أوّل حیضها، فالیومان الأوّلان أوّل حیضها و الوسطان وسطه و الأخیران آخره. و علی الجمله إذا قلنا بحجیّه قول المرأه فی وجود الحیض و عدمه فلازمه أن یکون قولها حجّه فی کونه أوّل الحیض أو وسطه أو آخره.

و أمّا دعوی أنّ حجیّه قول المرأه فی وجوب الحیض و عدمه إنّما تثبت بالأولویّه لحجیّه قول ذی الید عمّا فی یده، و علیه یکون قولها فی حیضها و عدمه حجّه بطریق أولی، و أمّا فی خصوصیاته فلم یقم علی اعتبار قولها دلیل، فغریبه جدّاً، و ذلک أمّا أوّلًا: فلأن حجیّه قول ذی الید إنّما تثبت فی موارد خاصّه، و لم یقم دلیل علی حجیّته مطلقاً.
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[مسأله 17: یجوز إعطاء قیمه الدّینار]

[760] مسأله 17: یجوز إعطاء قیمه الدّینار (1)

______________________________

و أمّا ثانیاً: فلأنه






لا أولویّه فی حجیّه قولها فی حیضها.

فالصحیح أنّ مدرک حجیّه قول المرأه فی حیضها إنّما هو الصحیحه، و معها لا فرق فی اعتباره بین أصل الحیض و بین خصوصیاته کما عرفت.

إعطاء قیمه الدّینار

(1) و الدلیل علی ذلک أحد أمرین:

إمّا دعوی أنّ المستفاد من النقدین فی موارد استعمالاتهما هو المالیّه فحسب بلا خصوصیّه لمادتهما فی ذلک، فإذا قال شخص لوکیله: بع کتابی هذا بدینار، جاز أن یبیعه بنصفین من الدّینار أو بأربعه أرباعه أو بمأه عشره فلوس أو بعشرین درهماً أو بألف فلس أو بغیر ذلک ممّا یساوی الدّینار بحسب مالیّته، لأنّه یصح أن یقال إنّه باع الکتاب بدینار، لأنّ الدّینار و إن کان ثمانیه عشر حمّصه من الذّهب إلّا أنّ مادّته غیر معتبره و لا ملحوظه فی موارد استعمالاته، و إنّما المستفاد منه هو المالیّه فحسب، نعم یعتبر فی المالیّه أن تکون من جنس النقود، فلا یکفی غیرها فی مالیّه النقدین، فإنّه إذا باع کتاب الموکّل بثوب یسوی دیناراً لا یقال إنّه باع الکتاب بدینار، و إنّما باعه بالثوب و هو یسوی دیناراً، و علیه فالمراد بالدّینار فی أوّل الحیض إنّما هو قیمته و مالیّته، فلا یجب إعطاء الدّینار بنفسه، و کذلک الحال فی نصف الدّینار و ربعه.

و إمّا دعوی أنّ المتداول فی عصر الأئمّه (علیهم السلام) إنّما کان هو الدّینار و الدرهم فحسب، و لم یکن نصف الدّینار و ربعه فی عصرهم، و معه ورد فی روایه داود ابن فَرقَد «1» الأمر بإعطاء نصف الدّینار و ربعه کفّاره عن الوطء، و هذا یدلّ علی أنّ المراد بهما إنّما هو قیمه النّصف و قیمه الرّبع لا النصف أو الرّبع بشخصهما لعدم 

______________________________

(1) الوسائل 2: 327/





أبواب الحیض ب 28 ح 1.
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و المناط قیمه وقت الأداء (1).

______________________________

وجودهما فی عصرهم، و کذلک الحال فی الدّینار بوحده السیاق.

و یؤیّد هذه الدّعوی أنّا لم نجد فی شی ء من الرّوایات ما یدلّ علی وجود نصف الدّینار أو ربعه فی عصرهم، و إنّما کان المتعارف فی عصرهم هو الدّینار و الدرهم فقط، و هذا یطمئن بصحّه الدّعوی المذکوره، و معه یجوز إعطاء القیمه بدلًا عن الدّینار و نصفه و ربعه.

لا یقال: إنّ النّصف أو الرّبع و إن لم یکن موجوداً فی عصرهم (علیهم السلام)، إلّا أنّه من الممکن أن یعطی الفقیر دیناراً و یرید به النّصف المشاع أو الرّبع المشاع لیشترک مع الفقیر فی الدّینار و یترتب علیه آثار الشرکه من التقسیم أو البقاء علی الشرکه، فعدم وجودهما فی عصرهم (علیهم السلام) لا یدلّ علی إراده القیمه من النّصف أو الرّبع.

لأنّه یقال: إراده المشاع بالنصف أو الرّبع المستعملین فی الرّوایه بعیده عن الفهم العرفی غایه البعد.

بل الصحیح ما أفاده الماتن (قدس سره) إمّا للدعوی الاولی کما قدّمناه أو للدعوی الثّانیه کما هی المطمأنّ بها علی ما مرّ.

ما هو المناط فی القیمه

(1) إذا بنینا علی أنّ الواجب إنّما هو إعطاء قیمه الدّینار لا نفسه، فهل المدار فی قیمته علی قیمه وقت تشریع الحکم، أو أنّ المدار علی قیمته فی وقت الوطء أو لا هذا و لا ذاک و إنّما المناط فی قیمته قیمه وقت الأداء و الامتثال؟

الأخیر هو الصحیح، و ذلک لأنّ الثّابت فی الذمّه لیس هو الدّینار لیقال إنّ القیمه الأقل تجزئ عن الدّینار الثّابت فی الذمّه أو لا تجزئ عنه حتّی یرجع إلی البراءه أو 
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[مسأله 18: الأحوط إعطاء کفّاره الأمداد لثلاثه مساکین]

[761] مسأله 18: الأحوط إعطاء کفّاره الأمداد لثلاثه مساکین (1)، و أمّا کفّاره الدّینار فیجوز إعطاؤها لمسکین واحد، و الأحوط صرفها علی ستّه أو سبعه مساکین (2).

______________________________

الاشتغال، و إنّما الثّابت فی الذمّه هو القیمه، فالمکلّف مأمور بإخراج قیمه الدّینار و معه یتعیّن أن تکون القیمه قیمه وقت الأداء و الامتثال، إذ لو کانت القیمه المدفوعه أقلّ من قیمه وقت الأداء و الامتثال لم یصدق أن یقال إنّک أدّیت قیمه الدّینار بل أدّیت ما هو أقلّ منها، و المدار علی صدق العنوان أداء قیمه الدّینار کما عرفت سواء أ کانت مساویه لقیمته وقت التشریع أو وقت الوطء أم لم تکن.

و علی الجمله متی ما صدق أنّک أدّیت قیمه الدّینار امتثلت الأمر بالتکفیر و سقطت عن ذمّتک الکفّاره، و هو إنّما یتحقّق فیما إذا کانت القیمه المدفوعه قیمه الدّینار وقت الأداء و الامتثال.

(1) قدّمنا أنّ المدرک فی حکمهم بوجوب الکفّاره بثلاثه أمداد فی وطء الأمه الحائض منحصر فی روایه فقه الرّضا «1»، و هو غیر مشتمل علی إعطاء ثلاثه أمداد لثلاثه مساکین، و إنّما ورد فیه إعطاء ثلاثه أمداد فحسب، و أمّا الإعطاء لثلاثه أشخاص أو أقل أو أکثر فهو غیر وارد فی الرّوایه، فهذا الاحتیاط لا منشأ له.

(2) المظنون أنّ فی العباره غلطاً و أنّ الستّه مصحّفه العشره، فإنّ الستّه غیر موجوده فی کلمات الأصحاب غیر الماتن (قدس سره)، و لا فی الرّوایات ضعیفها و صحیحها، و الوارد هو عشره مساکین فی ما رواه عبد الملک «2» کما قدّمناه، و هی قد دلّت علی عدم وجوب الکفّاره بما هی، و لکن السائل لمّا ذکر له (علیه السلام) أنّ 

______________________________

(1) المستدرک 2: 21/ أبواب






الحیض ب 23 ح 1. و قد تقدّم البحث فی الصفحه 375.

(2) الوسائل 2: 327/ أبواب الحیض ب 28 ح 2. و الرّوایه غیر معتبره، لاختلاف النسخ بین عبد الملک و بین عبد الکریم، و الأوّل لم یوثّق و لم یثبت حسنه.
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النّاس یقولون إنّ فیه دیناراً أو نصف دینار قال (علیه السلام) فلیتصدّق علی عشره مساکین، و هو أمر بالتصدق للمجامله مع العامّه و عدم مخالفه الشیعه لهم فی العمل و لا دلاله لها علی أنّ الدّینار یقسم بین عشره مساکین أو نصف الدّینار یقسم بینهم و إنّما دلّت علی التصدّق علی العشره من دون بیان المقدار المتصدق به لکلّ منهم فالاستدلال بها علی تقسیم الدّینار بین العشره ممّا لا وجه له.

نعم، ورود الرّوایه فی الأمه لا یمنع عن الاستدلال بها علی هذا الحکم فی غیر الأمه بتخیّل أنّ التعدِّی عنها إلی الزّوجه ممّا لا دلیل علیه، و ذلک لأنّ الأمه إنّما هی مورد الرّوایه لا أنّها موضوع الحکم، و المورد لا یکون مخصّصاً.

و یدلّ علی ما ذکرناه أنّ عبد الملک قال له (علیه السلام) إنّ النّاس یقولون إنّ فیه دیناراً أو نصفه، و من الظّاهر أنّ العامّه لا یقولون بها فی الأمه و إنّما یقولون بها فی الزّوجه أو فی مطلق وطء الحائض، فالحکم عام لا یختص بالأمه و إن کان موردها الأمه، فالمانع عن الاعتماد علی الرّوایه عدم دلالتها علی تقسیم الدّینار بین العشره و إنّما اشتملت علی التصدّق علی عشره، لکلّ واحد یعطی دینار أو أقل أو أکثر.

و أمّا سبعه مساکین فقد ورد فی صحیحه الحلبی «1» و إنّ عبّر عنها بالحسنه فی المستند «2» إلّا





أنّها صحیحه، و قد ورد فیها أنّه یتصدّق علی سبعه نفر من المؤمنین إلّا أنّها لم تدلّ علی أنّ الدّینار أو نصفه أو ربعه یقسم بین السبعه، و إنّما دلّت علی التصدّق علی سبعه بقدر قوت کلّ نفر منهم لیومه، و علیه فالاحتیاط بإعطاء الدّینار و تقسیمه علی سبعه لا دلیل علیه کالعشره.

______________________________

(1) الوسائل 22: 391/ أبواب الکفارات ب 22 ح 2.

(2) مستند الشیعه 2: 488/ المسأله الثّالثه عشره من أحکام الحائض.
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[مسأله 19: إذا وطئها فی الثّلث الأوّل و الثّانی و الثّالث فعلیه الدّینار و نصفه و ربعه]

[762] مسأله 19: إذا وطئها فی الثّلث الأوّل و الثّانی و الثّالث فعلیه الدّینار و نصفه و ربعه (1)، و إذا کرّر الوطء فی کلّ ثلث (2) فإن کان بعد التکفیر وجب التکرار (3)، و إلّا فکذلک أیضاً علی الأحوط (4).

______________________________

وطء الحائض فی کلّ ثلث من الحیض

(1) لأنّ کلّ مسبب مغایر للمسبب من الشرط الآخر، فهناک مسببات متعدّده مترتبه علی الوطء فی أوّل الحیض و وسطه و آخره، فلا موجب لتوهّم التداخل فی المسببات بوجه.

تکرّر الوطء فی کلّ ثلث

(2) بأن وطئها فی أوّل حیضها مرّتین أو فی وسطه أو فی آخره کذلک، فتعدّد الشرط و اتّحد الجزاء.

(3) و ذلک لأنّ الکفّاره بالوطء الأوّل قد سقطت بالامتثال، و الوطء الثّانی موضوع جدید، فیترتب علیه حکمه.

(4) أی إذا کان التعدّد قبل التکفیر أیضاً وجب التکرار علی الأحوط.

و المسأله من صغریات الکبری المشهوره المعنونه بأن الشرط إذا کان متعدّداً و الجزاء متّحداً فمقتضی القاعده هو التداخل فی المسببات أو مقتضاها عدم التداخل و قد ذکرنا فی بحث الأُصول أنّ الشرط المتعدّد سواء کان من جنسین، کما فی قولک إن ظاهرت فکفّر، و إن أفطرت فکفّر، أم کانا من جنس واحد،






کما إذا ظاهر مرّتین أو أکثر، یقتضی جزاء متعدّداً، و أنّ القاعده تقتضی عدم التداخل فی المسببات «1».

و ذلک لأنّ القضیّه الشرطیّه ظاهره فی الانحلال، و کأنّه قال کلّما صدر الوطء منک فکفر، و قد ترتب الحکم فی إحداهما علی فرد من الطبیعه و ترتب فی الآخر علی فرد 

______________________________

(1) محاضرات فی أُصول الفقه 5: 124.
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آخر من الطبیعه، و هذا یقتضی التعدّد فی الجزاء، و لم یترتب الحکم علی الطبیعه مرّتین.

و دعوی: أنّ ظاهر القضیتین أنّ الطبیعه مقتضیه للکفّاره مطلقاً سواء وجدت مرّه واحده أو مرّتین، فلا تجب الکفّاره مع التعدّد إلّا مرّه واحده.

مندفعه: بأنّ ذلک لو تمّ فإنّما یتمّ فی الأفراد العرضیّه، کما إذا ترتّب علی هتک الفقیر کفّاره و قد هتک عشره من الفقراء مرّه واحده، فإنّ فی مثله یمکن أن یقال إنّ الموضوع لوجوب الکفّاره هو طبیعه الهتک، و قد وجد عشره من أفرادها مرّه واحده من غیر سبق بعضها ببعض، فلا تجب الکفّاره إلّا مرّه واحده.

و أمّا بالإضافه إلی الأفراد الطولیه و لا سیما مع تخلّل العدم بینهما، کما إذا وطئ الحائض فی أوّل حیضها مرّه ثمّ بعد مضی مقدار من الزّمان وطئها مرّه ثانیه و هکذا فإنّ المستفاد العرفی من القضیّه الشرطیّه المتکفله لوجوب الکفّاره بالوطء أنّ الفرد الأوّل من الطبیعه له حکم و للفرد الآخر منها حکم آخر، و کأنّه قال کلّما صدر منک وطء الحائض فکفر. و معه لا بدّ من الالتزام بالتعدّد فی الجزاء کما ذکرناه.

نعم لا نلتزم بالتعدّد فی کفّاره الإفطار فی نهار شهر رمضان حتّی مع التکفیر، کما إذا أکل فی نهار شهر رمضان متعمداً فکفر ثمّ جامع ثمّ





ارتمس و هکذا، فالواجب حینئذ لیس إلّا کفّاره واحده و ذلک لعدم ترتبها علی الأکل أو الجماع أو الارتماس حتّی تتعدّد بتعدّدها، و إنّما ترتّبت الکفّاره علی الإفطار و هو یتحقّق بأوّل فرد من المفطرات. و لا صوم بعده لیتحقّق الإفطار ثانیاً و ثالثاً، و بما أنّ الإفطار تحقّق مرّه فلا یترتّب علیه الکفّاره إلّا مرّه واحده إلّا فی خصوص الجماع، لما ورد فی النص «1» من تکرّر الکفّاره بتکرّر الجماع فی الصّیام، و قد ألحقنا به الاستمناء لما دلّ علی أنّ حکمه حکم الجماع «2».

______________________________

(1) الوسائل 10: 55/ أبواب ما یمسک عنه الصّائم ب 11.

(2) الوسائل 10: 39/ أبواب ما یمسک عنه الصّائم ب 4.
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[مسأله 20: ألحق بعضهم النّفساء بالحائض فی وجوب الکفّاره، و لا دلیل علیه]

[763] مسأله 20: ألحق بعضهم النّفساء بالحائض فی وجوب الکفّاره، و لا دلیل علیه، نعم لا إشکال فی حرمه وطئها (1).

______________________________

لا تلحق النّفساء بالحائض

(1) لا إشکال فی أنّ النّفساء کالحائض من حیث حرمه وطئها ما دام لم ینقطع الدم، للروایات الدالّه علیها «1»، و أمّا کونها کالحائض من حیث وجوب الکفّاره بوطئها فهو و إن کان معروفاً بین الأصحاب إلّا أنّه لم یدلّ علیه دلیل، و ما استدلّ به علی ذلک أُمور ضعیفه.

منها: ما ورد فی صحیحه زراره من أنّ الحائض تصنع مثل النّفساء سواء «2»، لدلالتها علی أنّ الحائض کالنفساء فیما یترتب علی الحائض.

و فیه: أنّ الصحیحه إنّما تدلّ علی أنّ الحائض کالنّفساء، فما کان یترتب علی النّفساء یترتب علی الحائض أیضاً، و أمّا أنّ النّفساء کالحائض لیترتب علی النّفساء ما کان یترتب علی الحائض فهو ممّا لا یستفاد من الصحیحه، هذا.

علی أنّا لو سلمنا أنّ التشبیه من کلا الطرفین و الحائض






کالنّفساء و النّفساء کالحائض لا دلاله للصحیحه علی وجوب الکفّاره فی وطء النّفساء، لأنّ غایه ما تدلّ علیه الصحیحه حینئذ أنّ المرأتین من حیث الأحکام المرتّبه علی الأفعال الصادره منهن علی حد سواء، فیحرم علی الحائض ما یحرم علی النّفساء و بالعکس، و أمّا أنّ الأحکام المرتّبه علی زوج النّفساء أیضاً مرتّبه علی زوج الحائض و بالعکس حتّی یجب علی زوج النّفساء الکفّاره بوطئها کما کانت الکفّاره تجب علی زوج الحائض بوطئها فلا یکاد یستفاد منها بوجه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 395/ أبواب النّفاس ب 7.

(2) الوسائل 2: 373/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 5.
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و منها: ما ورد فی بعض الرّوایات «1» من أنّ اللّٰه سبحانه حبس الحیض علی المرأه و جعله رزقاً للولد فی بطن امّه، فتدلّ علی أنّ دم النّفاس هو دم الحیض و النّفساء کالحائض.

و فیه: أنّ الرّوایه علی تقدیر تسلیم سندها أجنبیّه عن الدلاله علی المدّعی، لأنّها إنّما تدلّ علی أنّ الحامل یمکن أن تحیض کما استدلّ بها علیه. و أمّا أنّ دم النّفاس هو دم الحیض و النّفساء کالحائض فلا یستفاد من الرّوایه بوجه.

کیف و إنّ للنفاس أحکاماً و للحیض أحکاماً أُخر، مثلًا إن أقلّ الحیض ثلاثه أیّام، و أمّا أقلّ النّفاس فلا حدّ له و یمکن کونه لحظه، و بما أنّ النّفاس لا یطلق علیه الحیض عرفاً فلا یمکن أن تترتّب علیه أحکام الحیض.

و منها: أنّ دم الولاده حیض محتبس، فیدلّنا هذا بصراحه علی أنّ دم النّفاس و الحیض علی حد سواء، فإنّ النّفاس هو الحیض المحتبس، فالأحکام المترتبه علی أحدهما مترتبه علی الآخر.

و فیه: أنّه لم یثبت أنّ دم النّفاس هو الحیض المحتبس و





إن نسب ذلک إلی الرّوایه إلّا أنّه لم یرد ذلک فی شی ء من الأدلّه المعتبره.

علی أنّه لو ثبت ذلک و قلنا إنّ دم الولاده هو الحیض المحتبس لا یثبت أنّ أحکام النّفاس هی أحکام الحیض بعینها، لأنّ الأحکام المرتّبه علی الحیض الّتی منها وجوب الکفاره إنّما ترتبت علی الحیض غیر المحتبس، و أمّا الحیض المحتبس فلم یدلّنا علی أنّه کالحیض غیر المحتبس.

______________________________

(1) الوسائل 2: 333/ أبواب الحیض ب 30 ح 13، و بمعناه الحدیث 14 و هو صحیح.
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[التّاسع: بطلان طلاقها و ظهارها إذا کانت مدخولًا بها]


اشاره

التّاسع: بطلان طلاقها و ظهارها (1) إذا کانت مدخولًا بها (2) و لو دبراً و کان زوجها حاضراً أو فی حکم الحاضر (3) و لم تکن حاملًا، فلو لم تکن مدخولًا بها أو کان زوجها غائباً أو فی حکم الغائب (4) بأن لم یکن متمکّناً من استعلام حالها أو کانت حاملًا یصحّ طلاقها، و المراد بکونه فی حکم الحاضر أن یکون مع غیبته متمکّناً من استعلام حالها.

______________________________

فتحصل أنّ إلحاق النّفساء بالحائض من حیث وجوب الکفّاره مجرّد حکم مشهور لم یثبت بدلیل، فعلی تقدیر القول بوجوب الکفّاره فی وطء الحائض لا نلتزم بوجوبها فی وطء النّفساء.

طلاق الحائض و ظهارها

(1) للأخبار الدالّه علی بطلانهما فی غیر حاله الطّهر «1».

(2) لما دلّ علی أنّ خمساً یطلقن علی کلّ حال: الصغیره و الیائسه و غیر المدخول بها و الغائب عنها زوجها و الحبلیٰ «2»، بحیث لو ظهر بعد طلاقها أنّها کانت فی طمثها لم یبطل طلاقها.

(3) یأتی علیه الکلام عن قریب.

(4) اشترط بعضهم فی جواز طلاق الغائب عنها زوجها علی کلّ حال أن لا یکون الزّوج متمکّناً من استعلام حال زوجته و أنّها فی الحیض







أو الطّهر، إلّا أنّه ممّا لا دلیل علیه، اللّٰهمّ إلّا أن یدّعی انصراف أدلّه استثناء الغائب إلی صوره عدم التمکّن عن الاستعلام، و هو أیضاً لا دلیل علیه إذ لا وجه للانصراف.

نعم، ورد فی صحیح عبد الرّحمٰن بن الحجاج: «سألت أبا الحسن عن رجل تزوّج امرأه سرّاً من أهلها و هی فی منزل أهلها، و قد أراد أن یطلقها و لیس یصل إلیها فیعلم 

______________________________

(1) الوسائل 22: 19 و 23/ أبواب شرائط الطّلاق ب 8 و 9: 307/ کتاب الظهار ب 2.

(2) الوسائل 22: 54/ أبواب شرائط الطلاق ب 25.
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[مسأله 21: إذا کان الزّوج غائباً و وکّل حاضراً متمکّناً من استعلام حالها]

[764] مسأله 21: إذا کان الزّوج غائباً و وکّل حاضراً متمکّناً من استعلام حالها لا یجوز له طلاقها فی حال الحیض (1).

______________________________

طمثها إذا طمثت و لا یعلم بطهرها إذا طهرت، قال فقال (علیه السلام): هذا مثل الغائب عن أهله یطلق بالأهلّه و الشهور» «1».

إلّا أنّها لا تدلّ علی اعتبار عدم التمکّن من استعلام حال الزّوجه فی الغائب، و إنّما تدلّ علی أنّ الحاضر غیر الغائب عن بلد زوجته إذا أراد أن یطلقها و لا سبیل له إلی معرفه طهرها و طمثها لأنّها تخفیهما عن زوجها لعلمها أنّه أراد طلاقها یتمکّن أن یطلقها علی کلّ حال، فهذا الاشتراط إنّما هو فی الحاضر فی البلد بحیث لو طلقها من غیر استعلام حالها مع التمکّن منه ثمّ ظهر أنّها کانت طامثاً بطل الطلاق، و لا اشتراط بالإضافه إلی الغائب عن البلد بوجه.

و نظیرها ما یقال فی المحبوس من أنّه إذا أراد طلاق زوجته صحّ علی کلّ حال فیما إذا لم یتمکّن من استعلام حال زوجته، إلّا أنّ هذا الکلام یدلّ علی أنّ






الحاضر فی البلد یشترط فی صحّه طلاق زوجته علی کلّ حال أن لا یکون متمکّناً من استعلام حالها، و لا دلاله له علی ثبوت هذا الاشتراط حتّی بالإضافه إلی الغائب عن البلد.

فالصحیح أنّ الغائب لا یشترط فی صحّه طلاقه أن لا یتمکّن من استعلام حال زوجته، فإنّ طلاقه إنّما هو بالأهله و الشهور، فإذا مضی علی غیبته عن زوجته مدّه یعلم فیها بانقلابها عن حالها الّتی کانت علیها صحّ طلاقه إیّاها، فهذا الاشتراط فی الغائب مبنیّ علی الاحتیاط.

حکم طلاق الوکیل

(1) و ذلک لأنّ طلاق الوکیل لیس طلاقاً صادراً من الموکّل نفسه، نعم یصحّ إسناده إلی الموکّل أیضاً، لأنّ فعل الوکیل کفعل الموکّل، و مع عدم صدور الطلاق من 

______________________________

(1) الوسائل 22: 60/ أبواب شرائط الطلاق ب 28 ح 1.
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[مسأله 22: لو طلّقها باعتقاد أنّها طاهره فبانت حائضاً بطل]

[765] مسأله 22: لو طلّقها باعتقاد أنّها طاهره فبانت حائضاً بطل (1) و بالعکس صحّ (2).


[مسأله 23: لا فرق فی بطلان طلاق الحائض بین أن یکون حیضها وجدانیّاً]

[766] مسأله 23: لا فرق فی بطلان طلاق الحائض بین أن یکون حیضها وجدانیّاً أو بالرجوع إلی التمییز أو التخییر بین الأعداد المذکوره «1» سابقاً (3)، و لو طلقها فی صوره تخییرها قبل اختیارها فاختارت التحیّض بطل، و لو اختارت عدمه صحّ، و لو ماتت قبل الاختیار بطل أیضاً.

______________________________

الموکّل لا تشمله الأخبار الدالّه علی أنّ طلاق الغائب یصحّ علی کلّ حال «2»، و لمّا کان الوکیل متمکِّناً من استعلام حال زوجه الموکّل لنسب أو سبب بینهما و لم یفحص و طلقها لم یحکم بصحّته إذا کانت واقعاً فی الحیض، لأنّه من طلاق الحاضر فی البلد و هو مشروط بعدم الحیض إلّا مع العجز عن استعلام حال المرأه من حیض أو طهر.

(1) لأنّ الطّهر شرط واقعی لصحّه الطلاق، و مع فقده یبطل، و لا أثر لاعتقاد المطلق و الزّوج فیه.

(2) لصدور الإنشاء منه بقصد الطلاق علی الفرض، و هی واجده لشرائط صحّه طلاقها فیصحّ طلاقها. غایه الأمر أنّه کان یعتقد عدم کون إنشائه ماضیاً شرعاً مع کونه ممضی واقعاً، و لا أثر لمجرّد الاعتقاد کما عرفت.

تعمیم الحکم لجمیع أقسام الحائض

(3) لأنّ المرأه متی ما حکم بحیضها شرعاً حکم ببطلان طلاقها و ظهارها، سواء ثبت حیضها بالوجدان أم بالرجوع إلی التمییز أو التخییر کما إذا اختارت الحیض سبعه أیّام فی موارد تخییرها بین أن تتحیّض ستّه أیّام أو سبعه و وقع طلاقها فی الیوم السّابع، فإنّه محکوم بالبطلان لفقده شرط صحّه الطلاق شرعاً.

______________________________

(1) مرّ أنّ التخییر لم یثبت فی مورد.

(2) الوسائل 22: 54/ أبواب شرائط الطلاق ب 25.
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[مسأله 24: بطلان الطلاق و الظهار و حرمه الوطء و وجوب الکفّاره مختصّه بحال الحیض]

[767] مسأله 24: بطلان الطلاق و الظهار و حرمه الوطء و وجوب الکفّاره مختصّه بحال الحیض (1)، فلو طهرت و لم تغتسل لا تترتّب هذه الأحکام، فیصحّ طلاقها و ظهارها و یجوز وطؤها و لا کفّاره فیه،

______________________________

و من هنا یظهر أنّها لو طلقت قبل أن تختار الستّه أیّام أو السبع مثلًا، و بعد ما طلقت اختارت الستّ حکم بصحّه طلاقها، لوقوعه فی الیوم السّابع و هی فیه طاهره، کما أنّها لو اختارت السبع بطل طلاقها، لوقوعه فی الیوم السّابع و هی فیه حائض، و لعل هذا ظاهر.

و إنّما الکلام فیما إذا طلقها زوجها قبل أن تختار لنفسها شیئاً، و بعد طلاقها ماتت أو ترکت الاختیار لعدم مبالاتها بالدین بحیث لم یعلم أنّها یوم طلقت کانت محکومه بالحیض أو بالطهر، فهل یحکم بصحّه طلاقها أو یحکم ببطلانه؟

الصحیح هو الحکم ببطلان الطلاق، لعدم إحراز ما هو الشرط فی صحّه طلاقها و هو طهرها وقت الطّلاق، و لأجل عدم إحراز الشرط لا یمکن الحکم بصحّه الطّلاق.

المدار علی وجود الدم فی الأحکام الثّلاثه

(1) فلو وطئها بعد انقطاع الدم و قبل أن تغتسل لم یرتکب حراماً، و لا وجبت علیه کفّاره، و یصحّ طلاقها و ظهارها، و یجوز وطؤها حینئذ، للنصوص الدالّه علی ذلک و تأتی فی محله.

و یمکن الاستدلال علی ذلک مضافاً لما سنذکره فی محله بالسیره القطعیّه، و هی فی الإماء الکافرات و فی الزّوجات الخارجات عن المذهب الاثنی عشری، فإنّ الأمه الکافره لا تغتسل أصلًا، و الزّوجه الخارجه عن مذهبنا لو اغتسلت حکم ببطلانه فلا یصدر منهنّ غسل صحیح بعد حیضهنّ، و مع ذلک لم یسمع توقف واحد من المُلّاک لهنّ أو المتزوجین بهنّ






فی وطئهنّ بعد الانقطاع أو فی طلاقهنّ نظراً إلی عدم اغتسالهنّ، و هذا دلیل قطعی علی أنّ حرمه الوطء و وجوب الکفّاره و بطلان الطلاق و الظهار إنّما هی أحکام مترتّبه علی الحائض ذات الدم لا علی الحائض المتّصفه بحدث الحیض.
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و أمّا الأحکام الأُخر (1) المذکوره فهی ثابته ما لم تغتسل.

______________________________

(1) کحرمه مسّ کتابه القرآن، فإنّها مترتبه علی حدث الحیض و لا یجوز المسّ قبل الاغتسال و بمجرّد انقطاع دمها، و ذلک لما استفدناه من قوله تعالی لٰا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ «1» بضمیمه الرّوایه «2» الدالّه علیه، و هذا لعلّه ممّا لا کلام فیه.

ما هو المدار فی حرمه دخولهن المساجد و أمّا الکلام فی مثل حرمه دخولهن المساجد أو المسجدین و أنّها هل هی مترتبه علی دم الحیض أو حدثه؟ فقد ذکرنا أنّ جمله من الأحکام المرتّبه علی الحائض مترتّبه علی الحائض بمعنی ذات الدم أو من فی حکمها کما فی أیّام النّقاء المتخلّل بین الدمین، کما فی وجوب الکفّاره علی القول به، و عدم صحّه الطلاق و الظّهار بلا کلام و عدم جواز الوطء علی المختار.

و منها ما یترتّب علی الحائض بمعنی صاحبه الحدث و إن انقطع دمها، کما فی حرمه مسّ القرآن علی ما استفدناه من الآیه الکریمه لٰا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ بضمیمه الرّوایه الوارده فی تفسیرها.

و أمّا عدم صحّه الصّلاه و الصّوم فهی مترتّبه علی الحائض بمعنی المحدث، لعدم صحّتهما من الحائض ما دامت لم تغتسل، و قد أُمرت بالاغتسال من حیضها قبل طلوع الفجر لصومها بعد الفجر.

و أمّا ارتفاع الخطاب و التکلیف بالصلاه و الصّوم عنها فهو مترتّب علی الحائض بمعنی ذات الدم، لعدم کونها





مکلّفه بهما ما دام لم ینقطع دمها، و إذا انقطع أُمرت بهما و لو بتحصیل ما هو مقدّمه لصحّتهما، فالمانع عن التکلیف بهما إنّما هو الحیض بمعنی الدم أو ما فی حکمه کالنّقاء المتخلّل بین الدمین، و أمّا الحدث فقط فهو غیر مانع عن التکلیف بهما، و إنّما الحدث مانع عن الصحّه.

______________________________

(1) الواقعه 56: 79.

(2) الوسائل 1: 385/ أبواب الوضوء ب 12 ح 5.
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[العاشر: وجوب الغسل بعد انقطاع الحیض للأعمال الواجبه المشروطه بالطّهاره]


اشاره

العاشر: وجوب الغسل بعد انقطاع الحیض للأعمال الواجبه المشروطه بالطّهاره کالصّلاه و الطّواف و الصّوم، و استحبابه للأعمال الّتی یستحب لها الطّهاره (1)

______________________________

و أمّا حرمه العباده علی الحائض فإن قلنا بالحرمه الذاتیّه فهی مترتّبه علی صاحبه الدم و حسب، و أمّا المرأه المنقطع عنها الدم و إن لم تغتسل فهی مکلّفه بالعباده کما عرفت لا أنّها محرمه علیها، نعم لو قلنا بالحرمه التشریعیّه کما هو الصحیح فهی مترتبه علی الحیض بمعنی الحدث سواء انقطع عنها الدم أم لم ینقطع، لعدم مشروعیّه الصّلاه منها ما لم تغتسل و إن کان دمها منقطعاً.

و أمّا حرمه دخولها المساجد للمکث و حرمه الأخذ منها شیئاً و حرمه اجتیازها المسجدین فهل هی مترتّبه علی الحیض بمعنی الدم أو علی الحیض بمعنی الحدث؟

قد یقال: إنّها مترتّبه علی الحائض صاحبه الدم، لأنّ الحائض الوارد فی الرّوایات «1» ظاهره المرأه الواجده للدم دون المحدثه بحدث الحیض، و هذا هو الّذی ذکر صاحب المدارک «2» أنّه غیر بعید غیر أنّ المشهور و هو الوجه الآتی أقرب.

و قد یقال: إنّها مترتبه علی المرأه المحدثه بحدث الحیض دون صاحبه الدم، و ذلک لأنّ ظاهر الحائض الوارد فی الأخبار و إن کان هو صاحبه الدم إلّا أنّ







المناسبه بین الحکم و الموضوع و القرینه تقتضی حمله علی صاحبه الحدث، لأنّ الحائض و الجنب قد قُرنا فی تلک الرّوایات، و من الظّاهر أنّ المراد فیها بالجنب هو صاحب الحدث دون واجد المنی، و هو یقتضی أن یکون المراد بالحائض أیضاً صاحبه الحدث، و هذا هو الأقرب.

(1) هذا بناءً علی القول بأنّ مقدّمه الواجب واجبه و مقدّمه المستحب مستحبّه و أمّا بناءً علی ما هو الصحیح من عدم اتصاف المقدّمه بالأمر الغیری مطلقاً فغسل الحیض کالجنابه شرط مطلقاً.

______________________________

(1) الوسائل 2: 205/ أبواب الجنابه ب 15.

(2) لاحظ المدارک 1: 345/ الثّانی من أحکام الحائض.
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و شرطیّته للأعمال غیر الواجبه الّتی یشترط فیها الطّهاره (1).


[مسأله 25: غسل الحیض کغسل الجنابه مستحب نفسی]

[768] مسأله 25: غسل الحیض کغسل الجنابه مستحب نفسی (2)، و کیفیّته مثل غسل الجنابه فی الترتیب و الارتماس و غیرهما ممّا مرّ (3)،

______________________________

(1) أی الأعمال غیر الواجبه و غیر المستحبّه و لکن مع توقفها علی الطّهاره کمسّ کتابه القرآن، فإنّ الغسل و الطّهاره شرط لجوازه.

الاستحباب النفسی لغسل الحیض

(2) و الدلیل علی أنّ غسل الحیض مستحب نفسی أمران:

أحدهما: أنّ الغسل من أعظم الطّهارات، و الطّهارات کلّها مستحبّه نفسیّه شرعاً.

ثانیهما: لو لم نلتزم باستحباب الطّهارات فی أنفسها فلنا أن نستدل علی استحبابها النّفسی بطریق ثان، بأن یقال إنّا أسبقنا فی محلّه أنّ المقدّمه لا تتصف بالأمر الغیری بوجه، و علی فرض تسلیم أنّها تتصف بالأمر الغیری شرعاً فلا إشکال فی أنّه أمر توصّلی لا یعتبر فی امتثاله قصد التقرّب بوجه، فلا یمکن أن یکون الأمر الغیری التوصلی منشأً للعبادیّه فی شی ء، مع أنّ الطّهارات الّتی منها الغسل یعتبر فیها قصد التقرّب قطعاً، فإذن نسأل عن أنّ عبادیّه






تلک الطّهارات نشأت من أیّ شی ء؟ فلا وجه لها إلّا کونها مستحبّه نفساً کما ذکرناه، بلا فرق فی ذلک بین الغسل و الوضوء و التیمم.

کیفیّه غسل الحیض

(3) و یدلّ علیه أیضاً أمران:

أحدهما: الرّوایه الوارده فی أنّ غسل الجنابه و الحیض واحد، و هی موثقه الحَلَبی «1» و قد دلّت علی أنّ الکیفیّه المعتبره فی غسل الجنابه هی الکیفیّه المعتبره فی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 315/ أبواب الحیض ب 23 ح 1.
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و الفرق أنّ غسل الجنابه لا یحتاج إلی الوضوء بخلافه، فإنّه یجب معه الوضوء «1» قبله أو بعده أو بینه إذا کان ترتیبیّاً (1)

______________________________

غسل الحیض من لزوم غسل الرأس و الرقبه أوّلًا و غسل الجانب الأیمن ثانیاً ثمّ غسل الجانب الأیسر أو من غیر ترتیب.

ثانیهما: أنّ الطبیعه الواحده إذا بیّنت کیفیاتها فی مورد، کما إذا ورد أنّ الصّلاه أوّلها التکبیره ثمّ قراءه الفاتحه ثمّ الرّکوع إلی آخر أجزاء الصّلاه فی مورد، و بعد ذلک ورد فی مورد ثان أنّ الصّلاه فی اللّیل کذا، فإنّ المتفاهم العرفی من مثله هو الکیفیّه الّتی وردت فی ذلک المورد و لا منصرف للذهن إلّا إلیها، و هذا أمر عرفی یعرفه کلّ أحد.

هل غسل الحیض یغنی عن الوضوء

(1) الکلام فی هذه المسأله یقع تاره فی غسل الجنابه، و أُخری فی غیره من الأغسال الّتی منها غسل الحیض.

أمّا غسل الجنابه فلا إشکال فی أنّه یغنی عن الوضوء و لا یجب معه وضوء، بل الوضوء مع غسل الجنابه بدعه محرمه کما فی بعض الرّوایات.

و یدلّ علی ما ذکرناه الکتاب و السنّه. أمّا الکتاب فقوله تعالی ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرٰافِقِ ...





وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... أَوْ جٰاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغٰائِطِ أَوْ لٰامَسْتُمُ النِّسٰاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ... «2» حیث إنّ الآیه المبارکه اشتملت علی تفصیلین:

أحدهما: التفصیل بین واجد الماء و بین فاقده، و أوجبت علی الأوّل الغسل و الوضوء و علی الثّانی التیمم بالصعید.

______________________________

(1) علی الأحوط و سیأتی عدم الحاجه إلیه و بذلک یظهر الحال فی المسأله الآتیه.

(2) المائده 5: 6.
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و ثانیهما: التفصیل فی المحدث بین الحدث الأصغر و الحدث الأکبر، فإنّ الآیه المبارکه ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ ... فسّرت بالقیام إلیها من النوم، فسواء أُرید منها القیام إلی الصّلاه من النّوم أو من غیره من الأحداث فرضت الآیه المبارکه المکلّف محدثاً بالحدث الأصغر و أوجبت علیه الوضوء، ثمّ فرضته محدثاً بالجنابه حیث قال تعالی ... وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... و أوجبت علیه الغسل. و من الظّاهر أن التفصیل قاطع للشرکه، فدلّت الآیه المبارکه علی أنّ الوضوء إنّما یجب علی من قام إلی الصّلاه من غیر حدث الجنابه، و أمّا المحدث بحدث الجنابه فهو مکلّف بالغسل دون الوضوء.

و أمّا السنّه فقد دلّت الرّوایات المستفیضه علی أنّه لا وضوء مع غسل الجنابه لا قبله و لا بعده «1»، بل ورد فی بعضها أنّ الوضوء معه بدعه محرمه «2». نعم فی موثقه أبی بکر الحضرمی «3» عن أبی جعفر (علیه السلام) الأمر بالوضوء قبل غسل الجنابه، إلّا أنّها محموله علی التقیّه لموافقتها العامّه و مخالفتها للکتاب و السنّه، فإنّ العامّه ذهبوا إلی لزوم الوضوء قبل غسل الجنابه.

بل و فی بعض الأخبار: «قلت له (علیه السلام) إنّ أهل الکوفه یروون عن علی (علیه السلام)





أنّه کان یأمر بالوضوء قبل الغسل من الجنابه، قال: کذبوا علی علیّ (علیه السلام)، ما وجدوا ذلک فی کتاب علی (علیه السلام)، قال اللّٰه تعالی ... وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ...» «4».

هذا علی أنّ المسأله متسالم علیها بینهم.

و أمّا غیر غسل الجنابه من الأغسال فالکلام فیه قد یقع من حیث مقتضی القاعده 

______________________________

(1) الوسائل 2: 246 248/ أبواب الجنابه ب 34 و 35.

(2) الوسائل 2: 245 و 246/ أبواب الجنابه ب 33 ح 5 فیه (أنّ الوضوء قبل الغسل و بعده بدعه) و ح 6 و 9 و 10 فیها (أنّ الوضوء بعد الغسل بدعه).

(3) الوسائل 2: 247/ أبواب الجنابه ب 34 ح 6.

(4) الوسائل 2: 247/ أبواب الجنابه ب 34 ح 5.
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و أنّها ماذا تقتضی؟ و أُخری من جهه الأخبار الوارده فی المقام.

الجهه الأُولی: فقد یفرض المکلّف متوضئاً قبل طروء أسباب الغسل علیه، کما إذا توضأت ثمّ استحیضت أو نفست أو مسّ المیت أو غیر ذلک من الأسباب المقتضیه للاغتسال بحیث کان باقیاً علی وضوئه إلی زمان طروء الأسباب علیه. نعم هذه الصوره بعیده فی حقّ الحائض لأنّ أقلّه ثلاثه أیّام، و یبعد بل لا یتحقّق بقاء الوضوء من قبل ثلاثه أیّام إلی آخرها حتّی تغتسل. و هذا بخلاف بقیّه الأغسال، إذ یمکن بقاء المکلّف علی وضوئه قبل النّفاس إلی آخره حتّی تغتسل، لأنّ النّفاس قد یتحقّق بلحظه أو ساعه، و کذلک الاستحاضه أو مسّ المیت، فإنّ الوضوء فی هذه الموارد یمکن بقاؤه فی نفسه إلی زمان الاغتسال بخلاف الحیض، إذ لطول مدّته لا یمکن معه فرض المکلّفه باقیه علی وضوئها إلی زمان الاغتسال منه.

و فی هذه





الصّوره مقتضی القاعده الأوّلیه عدم وجوب الوضوء مع الغسل، و هذا لا لأنّ الغسل یغنی عن الوضوء، بل لأنّ المقتضی لوجوب الوضوء قاصر فی نفسه حیث إنّ المکلّف علی ما هو مفروض الکلام کان متطهراً قبل أن یمسّ المیت أو تستحاض أو تنفس و لم یعلم انتقاضه بطروء هذه الأسباب فی حقّه، لأنّ نواقض الوضوء محصوره فیما یخرج عن طرفیک اللّذین أنعم اللّٰه بهما علیک أو فی ثلاثه أُمور علی ما فی بعض الأخبار الأُخر «1»، و لیس منها هذه الأسباب المقتضیه للاغتسال، نعم الجنابه ناقضه للوضوء و لا وضوء مع غسلها کما سبق، إلّا أنّ کلامنا فی غیر غسل الجنابه کما هو المفروض، فمقتضی القاعده فی هذه الصّوره هو عدم وجوب الوضوء مع غیر غسل الجنابه من الأغسال.

و قد یفرض المکلّف غیر متوضئ حال مسّه المیت أو استحاضتها أو غیرها من الأسباب، و مقتضی القاعده حینئذ هو وجوب الوضوء مع تلک الأغسال، لأنّه غیر متوضئ علی الفرض، و إجزاء الأغسال عنه یتوقّف علی دلاله الدلیل علیه کما دلّ فی 

______________________________

(1) الوسائل 1: 248/ أبواب نواقض الوضوء ب 2.
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غسل الجنابه، و لم یقم علیه دلیل لأنّ کلامنا فیما تقتضیه القاعده مع قطع النّظر عن الأخبار.

الجهه الثّانیه: الأخبار الوارده فی المسأله و هی علی طائفتین:

الطائفه الاولی من الأخبار

إحداهما: ما دلّ علی وجوب الوضوء فی غیر غسل الجنابه من الأغسال.

منها: مرسله ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: کلّ غسل قبله وضوء إلّا غسل الجنابه» «1»، نعم یمکن رفع الید عن تقییدها بکون الوضوء قبل الاغتسال بما دلّ علی جوازه بعده أو فی أثنائه، و الکلام فی لابدیّه





وقوع الوضوء قبل الغسل أو جواز أن یؤتی به بعده أو قبله أو فی أثنائه یأتی تفصیله موضّحاً بعد ذلک إن شاء اللّٰه.

و منها: ما رواه حَمّاد بن عثمان أو غیره عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: فی کلّ غسل وضوء إلّا الجنابه» «2».

و منها: ما رواه علی بن یقطین عن أبی الحسن الأوّل (علیه السلام) «قال: إذا أردت أن تغتسل للجمعه فتوضّأ و اغتسل» «3».

هذه هی الأخبار الوارده فی لزوم الوضوء مع غیر غسل الجنابه من الأغسال، إلّا أنّها غیر قابله للاعتماد علیها، لضعفها بحسب السند و الدّلاله.

أمّا بحسب السند فلأنّ الرّوایه الأُولی مرسله، و لا یعتمد علی المراسیل فی الاستدلال و دعوی أنّ مرسلها ابن أبی عمیر و هو لا یروی و لا یرسل إلّا عن ثقه قد سبق الجواب عنها غیر مرّه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 248/ أبواب الجنابه ب 35 ح 1.

(2) الوسائل 2: 248/ أبواب الجنابه ب 35 ح 2.

(3) الوسائل 2: 248/ أبواب الجنابه ب 35 ح 3.
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و أمّا الرّوایه الثّانیه فلعدم العلم بالراوی المنقول عنه و أنّه هل هو حماد بن عثمان أم غیره؟ فالروایه بحکم المرسله لعدم علمنا بغیره و أنّه ثقه أو لیس بثقه.

و دعوی أنّ الرّوایه مسنده إلی حماد بن عثمان فی کلام العلّامه «1» و الشهید «2» (قدس سرهما)، حیث رویا هذه الرّوایه عنه و أسندوها إلی حماد من دون تردّد فی الإسناد، و حماد بن عثمان ممّن لا إشکال فی قبول روایته.

مندفعه بأنّه من البعید غایته أن یروی العلّامه و الشهید (قدس سرهما) هذه الرّوایه عن نفس کتاب حماد من دون التنبیه علیه، فإنّ الظّاهر أنّهما رویاها عن





الشیخ «3»، و غایه ما یمکن أن یصحّح روایتهما حینئذ أن یقال: إنّهما أسقطا «أو غیره» للتسامح، فإنّ حماداً نسبت إلیه هذه الرّوایه غایه الأمر لا عن جزم، أو یقال: إنّ النّسخه الموجوده عندهما من التّهذیب لم یکن فیها لفظه «أو غیره»، فتدخل الرّوایه فی اختلاف النسخ و لا یعتمد علیها حینئذ، لعدم العلم بمن هو الرّاوی عن الإمام (علیه السلام).

و أمّا الرّوایه الثّالثه فلأنّ فی سندها سلیمان بن الحسن «4»، و هو مجهول لم یوثق فی الرّجال.

و أمّا بحسب الدلاله فلأنّ الروایه الثّالثه إنّما وردت فی غسل الجمعه، و هو من المستحبّات و لا یجری فیها قانون الإطلاق و التقیید، بل یحمل المقیّد منها علی أفضل الأفراد، فیکون غسل الجمعه الّذی قبله أو بعده وضوء من أفضل أفراد غسل الجمعه، لا أنّ الغسل یعتبر أن یکون مع الوضوء، فلا دلاله لها علی أنّ الغسل لا یغنی عن الوضوء.

______________________________

(1) منتهی المطلب 2: 239/ فی أحکام الجنب.

(2) الذکری: 26 السطر 35/ فی الغسل.

(3) التهذیب 1: 143/ الرقم [403] فی حکم الجنابه.

(4) فی التهذیب: الحسین بدل الحسن، و هو الصّحیح فإنّ سلیمان بن الحسین کاتب لعلی بن یقطین کما ورد فی روایه أُخری، و هو موجود فی تفسیر القمّی.
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و أمّا الرّوایتان الأُولیان فلأنّ الأخبار الوارده فی إغناء غسل الجنابه عن الوضوء اشتمل بعضها «1» علی أنّ الوضوء علی غسل الجنابه بدعه محرمه، و معه یکون استثناء غسل الجنابه قرینه علی أنّ المراد من صدرهما أنّ الوضوء مشروع فی غیر غسل الجنابه من الأغسال، فلا دلاله لهما علی أنّ بقیّه الأغسال لا تغنی عن الوضوء و من تلک الرّوایات ما عن الفقه





الرّضوی «2» إلّا أنّه ممّا لا یمکن الاعتماد علیه.

الطائفه الثّانیه من الأخبار

الطائفه الثّانیه: و هی الّتی تدلّ علی أنّ الغسل یغنی عن الوضوء، و هی جمله من الأخبار فیها روایات معتبره و قابله للاعتماد علیها.

منها: صحیحه محمّد بن مسلم عن أبی جعفر (علیه السلام) «قال: الغسل یجزئ عن الوضوء، و أیّ وضوء أطهر من الغسل» «3»، و قد دلّت علی أنّ طبیعه الغسل تغنی عن الوضوء، و قد حملها بعض الفقهاء (قدس اللّٰه أسرارهم) علی غسل الجنابه، إلّا أنّه مضافاً إلی کونه تقییداً بلا مقتض، لإطلاق الرّوایه لا یلائم التعلیل الّذی ظاهره أنّ مطلق الغسل أطهر من الوضوء لا خصوص غسل الجنابه، و إلّا لبینه (علیه السلام)، و إراده خصوص غسل الجنابه منه خارجاً یستلزم تخصیص الأکثر، و هو مستهجن.

و منها: ما عن محمّد بن عبد الرّحمٰن الهمدانی «کتب إلی أبی الحسن الثّالث یسأله عن الوضوء للصلاه فی غسل الجمعه، فکتب (علیه السلام): لا وضوء للصلاه فی غسل یوم الجمعه و لا غیره» «4».

و منها: ما عن عمّار الساباطی قال «سئل أبو عبد اللّٰه (علیه السلام) عن الرّجل إذا 

______________________________

(1) الوسائل 2: 245/ أبواب الجنابه ب 33.

(2) المستدرک 1: 476/ أبواب الجنابه ب 26 ح 1.

(3) الوسائل 2: 244/ أبواب الجنابه ب 33 ح 1.

(4) الوسائل 2: 244/ أبواب الجنابه ب 33 ح 2.
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اغتسل من جنابته أو یوم الجمعه أو یوم عید هل علیه الوضوء قبل ذلک أو بعده فقال: لا، لیس علیه قبل و لا بعد، قد أجزأه الغسل، و المرأه مثل ذلک إذا اغتسلت من حیض أو غیر ذلک فلیس علیها الوضوء لا قبل و لا بعد،





قد أجزأها الغسل» «1».

و منها: غیر ذلک من الرّوایات «2».

و معها لا مناص من الحکم بعدم الفرق بین غسل الجنابه و الحیض و غیرهما، و أنّ الغسل بإطلاقه یغنی عن الوضوء کما ذهب إلی ذلک جمله من المحقّقین من متأخری المتأخرین.

نعم، یستثنی من ذلک غسل الاستحاضه المتوسّطه، لدلاله النص الخاص علی أنّ المرأه یجب أن تتوضأ لکلّ صلاه و إن کانت تغتسل مرّه لکلّ یوم علی ما أشرنا إلیه فی التعلیقه، و لأجل تمامیّه الأخبار النافیه للوضوء مع الغسل نلتزم بما ذکرناه.

علی أنّا لو سلمنا تمامیّه الطائفه الأُولی أیضاً من حیث السند و الدلاله فالطائفتان متعارضتان و الجمع الدلالی ممکن بینهما، و هو حمل الطائفه الثّانیه علی عدم وجوب الوضوء مع الغسل، و حمل الطائفه الأُولی علی مشروعیّته معه و إن لم یکن بواجب هذا.

و ربما یستدلّ علی إغناء کلّ غسل عن الوضوء بأنّ الأخبار الوارده فی الأغسال علی کثرتها من الحیض و الجنابه و مسّ المیت و الاستحاضه و النّفاس ساکته عن بیان وجوب الوضوء مع الأغسال، فلو کان واجباً معها لکان علیهم (علیهم السلام) البیان کباقی الواجبات مع الغسل، و من سکوت الأخبار و هی فی مقام البیان نستکشف عدم وجوب الوضوء مع الغسل و أنّه یغنی عن الوضوء مطلقاً.

و هذا الاستدلال یتمّ علی بعض الوجوه و لا یتمّ علی بعض الوجوه الأُخر، لأنّ المحتملات بناءً علی عدم إغناء الغسل عن الوضوء ثلاثه:

______________________________

(1) الوسائل 2: 244/ أبواب الجنابه ب 33 ح 3.

(2) نفس الباب.
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أحدها: أن یقال إنّ سبب الغسل ناقض للوضوء أیضاً، و مع تحقّق الناقض لا یبقی الوضوء بحاله، فلو کان المکلّف علی وضوء ثمّ مسّ





میتاً أو حاضت المرأه أو طرأ غیرهما من الأسباب فقد ارتفع الوضوء بنفسه، فلا بدّ له من التوضّؤ لما یشترط فیه الوضوء.

ثانیهما: أنّ سبب الغسل و إن لم یکن من نواقض الوضوء إلّا أنّ الوضوء أمر مقوّم للغسل و من قیود الغسل، فکما أنّ الغسل یعتبر فیه غسل الرأس و الرقبه و الجانبین و مع الإخلال بشی ء منها یبطل الغسل، کذلک الحال بالنسبه إلی الوضوء، لأنّه شرط فی صحّه الغسل و مع عدم الإتیان بالوضوء یحکم ببطلان غسله أیضاً.

ثالثها: أن یقال إنّ سبب الغسل و إن لم یکن من نواقض الوضوء و لا إنّه من شروطه و مقوماته، إلّا أنّ الوضوء إذا وجب بسببه کالنوم و البول و غیرهما لا یغنی عنه الغسل، و حاصله أنّ الغسل فی المحدث بالحدث الأصغر لا یغنی عن الوضوء من دون أن یکون ناقضاً له أو شرطاً للغسل.

و الاستدلال بسکوت الإمام (علیه السلام) فی الرّوایات الوارده فی الأغسال علی کثرتها عن وجوب الوضوء معها یتمّ علی الاحتمالین الأوّلین، و ذلک لأنّ سبب الغسل لو کان موجباً لانتقاض الوضوء أیضاً فلم لم یتعرّضوا له عند التعرّض لما یترتّب علی السبب من الأُمور، مضافاً إلی أنّ نواقض الوضوء محصوره، و لیس منها الأسباب الموجبه للاغتسال.

کما أنّ الوضوء لو کان شرطاً مقوّماً للغسل کبقیّه الأجزاء و الشروط فلم سکتوا عن بیان الاشتراط فی الأخبار الوارده فی الأغسال علی کثرتها، فمن السّکوت فی مقام البیان نستکشف عدم کون الأسباب من نواقض الوضوء و عدم کونه شرطاً مقوماً للغسل، فالأغسال مغنیه عن الوضوء.

و أمّا علی الاحتمال الثّالث فلا یمکن استکشاف أنّ الأغسال مغنیه عن الوضوء من سکوتهم (علیهم السلام) عن بیان ما یجب بتلک





الأسباب من الوضوء أو غیره، و ذلک لأنّ الرّوایات الوارده فی وجوب الأغسال بأسبابها علی کثرتها إنّما هی بصدد بیان ما 
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یجب علی المکلّف بذلک السبب من الحیض و النّفاس و غیرهما، أی أنّها بصدد بیان ما یترتّب علی تلک الأسباب، لا بصدد بیان ما یترتّب علی أسباب أُخر من النّوم و البول و غیرهما من أسباب الوضوء.

بل مقتضی إطلاق أدلّته وجوب الوضوء مع السبب الموجب للغسل أیضاً، و ذلک لأنّ قوله تعالی ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا ... «1» مطلق یشمل ما إذا وجد مع سبب الوضوء ما هو سبب للغسل أیضاً، فإن من نام و أراد الصّلاه إلّا أنّه مسّ المیت أیضاً مشمول للآیه المبارکه، و من هنا قلنا إنّ مقتضی القاعده عدم إغناء الغسل عن الوضوء، فإن إجزاء الغسل عن الوضوء یحتاج إلی دلیل و إلّا فإطلاق أدلّته یقتضی وجوبه مع الاغتسال أیضاً. فهذا الاستدلال إنّما یتمّ علی الوهمین الأوّلین.

هل یجب تقدیم الوضوء ثمّ إنّه بناءً علی القول بوجوب الوضوء مع الغسل أو بجوازه معه فهل لا بدّ من إتیانه قبل الغسل أو أنّ له أن یأتی به بعده و فی أثنائه إذا کان غسله تدریجیّاً أی ترتیبیّاً؟

مقتضی المرسله الثّانیه لابن أبی عمیر «2» و هی الّتی رواها عن حماد أو غیره جواز الإتیان بالوضوء قبل الغسل و بعده، و أمّا مرسلته الاولی «3» الّتی دلّت علی أنّ کلّ غسل قبله وضوء إلّا الجنابه فهی لا تکون مقیّده لإطلاق المرسله الثّانیه، لاحتمال کونهما روایه واحده لأنّهما مرویتین عن ابن أبی عمیر، و لکن الصحیح أنّهما روایتان متعددتان، و مجرّد وقوع ابن أبی عمیر فی أثناء





السندین لا یجعلهما روایه واحده، فإن إحداهما یرویها ابن أبی عمیر عن رجل، و الأُخری یرویها عن حَمّاد أو غیره، و کم فرق بینهما.

______________________________

(1) المائده 5: 6.

(2) الوسائل 2: 248/ أبواب الجنابه ب 35 ح 2.

(3) الوسائل 2: 248/ أبواب الجنابه ب 35 ح 1.
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و مع التعدّد لا بدّ من الالتزام بالتقیید فیما إذا قلنا بوجوب الوضوء مع کلّ غسل سوی الجنابه، فیتحصّل أنّ الوضوء لا بدّ من وقوعه قبل کلّ غسل و لا یجوز بعده أو فی أثنائه.

و أمّا إذا قلنا بجوازه و مشروعیّته فلا یمکننا التقیید، لأنّ المستحبّات لم یلتزموا فیها بقانون الإطلاق و التقیید بل أخذوا بکلیهما، فإنّه إذا ورد الأمر بزیاره الحسین (علیه السلام) فی کلّ یوم و ورد الأمر بزیارته فی خصوص یوم عاشوراء لا یمکننا تقیید الحکم باستحباب زیاره الحسین (علیه السلام) بیوم عاشوراء فقط، بل نلتزم بأنّ زیارته مستحبّه فی کلّ یوم کما أنّها مستحبّه فی یوم عاشوراء، و علیه ففی المقام لا بدّ من الالتزام بجواز الوضوء و استحبابه قبل کلّ غسل و بجوازه مطلقاً سواء کان بعده أم قبله، هذا.

و لکن الصحیح أنّ الوضوء لا بدّ أن یقع قبل کلّ غسل سواء قلنا باستحبابه أم بوجوبه، و ذلک لما ورد من أنّ الوضوء بعد الغسل بدعه «1»، فلا مناص من الالتزام بعدم جوازه بعد الغسل.

و دعوی: أنّ المراد بالغسل فی تلک الرّوایات هو غسل الجنابه لا مطلق الأغسال، مندفعه: بأن غسل الجنابه لا یجوز الوضوء قبله و لا بعده بمقتضی غیر واحد من الأخبار، و معه لو حملنا ما دلّ علی أنّ الوضوء بعد الغسل بدعه علی خصوص الجنابه لزم





اللغویّه فی کلام الإمام (علیه السلام)، لأنّ التقیید بالبعدیّه لغو، إذ لا أثر للبعدیّه علی الفرض.

ثمّ إنّا لو قلنا بلزوم وقوع الوضوء قبل الغسل بالمرسلتین السابقتین فلا یجوز الوضوء لا بعد الغسل و لا فی الأثناء لأنّهما خلاف القبلیّه، و هذا بخلاف ما إذا قلنا بلزوم التقدیم من باب ما دلّ علی عدم مشروعیّه الوضوء بعد الغسل، لأنّ الإتیان بالوضوء حینئذ قبل الغسل أو فی أثنائه جائز، لعدم صدق البعدیّه علیهما.

______________________________

(1) الوسائل 2: 245/ أبواب الجنابه ب 33.
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[مسأله 26: إذا اغتسلت جاز لها کلّ ما حرم علیها بسبب الحیض]

[769] مسأله 26: إذا اغتسلت جاز لها کلّ ما حرم علیها بسبب الحیض (2) و إن لم تتوضّأ، فالوضوء لیس شرطاً فی صحّه الغسل، بل یجب لما یشترط به کالصلاه و نحوها.

______________________________

(1) یأتی وجه ما اختاره (قدس سره) فی التعلیقه الآتیه.

بالاغتسال یحلّ لها کلّ ما حرم علیها

(2) ما أفاده (قدس سره) یتمّ علی ما سلکناه من إغناء کلّ غسل عن الوضوء فإنّ المرأه علی هذا إذا اغتسلت جاز لها کلّ ما حرم علیها من دخول المسجد و الاجتیاز عن المسجدین و مسّ کتابه القرآن و غیرها.

و کذلک یتمّ علی ما سلکه (قدس سره) من عدم إغناء غیر غسل الجنابه عن الوضوء مع الالتزام بجواز الوضوء قبله و بعده و فی أثنائه، لحمل الأخبار الوارده فی أنّ الوضوء بعد الغسل بدعه علی الجنابه، و ترجیح الطائفه الدالّه علی أن فی کلّ غسل وضوءً إلّا غسل الجنابه علی الطائفه المعارضه لها، و لو بدعوی کونها موافقه لعمل المشهور دون الطائفه المعارضه، و حمل مرسله ابن أبی عمیر الدالّه علی أن قبل کلّ غسل وضوءً إلّا






الجنابه علی الاستحباب.

نظراً إلی أنّها لا یمکن أن تقیّد بها جمیع المطلقات الوارده فی مقام البیان، علی أنّها خلاف المشهور لعدم التزامهم بکون الوضوء قبل الغسل، و حیث إنّ الرّوایات الدالّه علی وجوب الوضوء فی کلّ غسل سوی الجنابه مطلقه فمقتضی إطلاقها عدم الفرق بین کون الوضوء قبل الغسل أو بعده أو فی أثنائه، إلّا أنّ کونه قبل الغسل أفضل بمقتضی المرسله المتقدّمه، فإنّه علی هذا أیضاً إذا اغتسلت الحائض لحیضها جاز لها کلّ ما حرم علیها من جهه الحیض و إن لم تتوضّأ، إلّا أنّها إذا ترکت التوضّؤ مع الغسل لم یجز لها الدّخول فیما یشترط فیه الطّهاره من الحدث الأصغر کالصلاه و نحوها.
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و أمّا إذا قلنا بعدم إغناء الغسل عن الوضوء من جهه أنّ الوضوء شرط لصحّه الغسل فلا یتمّ ما أفاده (قدس سره) بوجه، لأنّ الحائض علی ذلک لو اغتسلت و ترکت التوضؤ قبله و بعده و فی أثنائه لم یحل لها ما حرم علیها بسبب الحیض، لبطلان غسلها فإنّه مشروط بالوضوء، و مع عدم الشرط یبطل المشروط.

و هذا القول هو الصحیح بناءً علی عدم إغناء الغسل عن الوضوء، و الوجه فی ذلک أنّ الأخبار دلّت علی أنّ فی کلّ غسل وضوءً إلّا الجنابه أو أنّ قبل کلّ غسل وضوء إلّا ... «1»، و محتملات هذه العباره ثلاثه:

محتملات الرّوایه الأوّل: أن یقال إنّ فی کلّ غسل یجب الوضوء وجوباً تعبدیّاً شرعیّاً من دون أن یرتبط بالغسل، بحیث لو اغتسلت الحائض و لم تتوضأ صحّ غسلها و إن ارتکبت معصیه بترکها الوضوء الواجب فی حقّها، نظیر ما إذا وجب علیها الوضوء مع الغسل بالنذر و شبهه، لأنّها





حینئذ لو ترکت الوضوء و اغتسلت صحّ غسلها و إن عصت بترک الوضوء الواجب فی حقّها، فعلی هذا لو اغتسلت الحائض جاز لها کلّ محرم بسبب الحیض و إن لم تتوضأ.

إلّا أنّ هذا المحتمل خلاف ظاهر الرّوایه، لأنّ الأوامر الوارده فی الأجزاء و الشرائط و المرکّبات ظاهره فی الإرشاد إلی الشرطیّه و الجزئیّه، و لا ظهور لها فی الوجوب النفسی بوجه، و مقامنا هذا من هذا القبیل کما إذا قیل إنّ فی کلّ صلاه وضوءً، فإن ظاهره الإرشاد إلی شرطیّه الوضوء للصلاه.

الثّانی: أن یقال إنّ ظاهر الرّوایه هو الشرطیّه، بمعنی أنّ شرط صحّه الوضوء فی حقّ المحدث بالحدث الأکبر هو الغسل، فمن مسّ المیت أو حاضت و توضّأت من دون أن تغتسل بطل وضوءها و إن صحّ غسلها، و علی ذلک إذا اغتسلت الحائض جاز لها کلّ ما حرم علیها بسبب حیضها و إن لم تتوضّأ.

______________________________

(1) الوسائل 2: 248/ أبواب الجنابه ب 35.
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[مسأله 27: إذا تعذّر الغسل تتیمم بدلًا عنه]

[770] مسأله 27: إذا تعذّر الغسل تتیمم بدلًا عنه، و إن تعذّر الوضوء أیضاً تتیمّم، و إن کان الماء بقدر أحدهما تقدّم الغسل (1).

______________________________

و لکن یرد علی هذا المحتمل أوّلًا: أنّه خلاف ظاهر الرّوایه، فإنّها سیقت لبیان وظیفه المغتسل فی غسله و أنّه یعتبر فی غسله أیّ شی ء، لا أنّها بصدد بیان کیفیّه الوضوء و أنّ وظیفه المتوضئ أن یغتسل إذا کان محدثاً بالحدث الأکبر.

و ثانیاً: أنّ لازم هذا الکلام أنّ المحدث بالحدث الأکبر کمسّ المیت مثلًا لو اغتسل من دون وضوء لم یصحّ له الوضوء بعد ذلک أبداً إلی أن یحدث بحدث آخر بعد ذلک و یتوضأ مع الاغتسال عن ذاک الحدث، و هذا ممّا






نقطع بخلافه إذ لا یمکن الحکم فی الشریعه المقدّسه بعدم صحّه الوضوء للمکلّف إلی أن یحدث بالأکبر، و علیه یتعیّن الاحتمال الثّالث.

الثّالث: أنّ ظاهر الرّوایه شرطیّه الوضوء للغسل، فلا یصحّ الغسل من الحائض فیما إذا لم تتوضأ، و هذا هو المتعیّن الصحیح بناءً علی القول بعدم إغناء الغسل عن الوضوء.

و علیه فلا یتمّ ما أفاده الماتن (قدس سره) من أنّ الحائض إذا اغتسلت جاز لها کلّ ما حرم علیها بسبب الحیض و إن لم تتوضأ، فإنّها إذا لم تتوضّأ بطل غسلها علی هذا القول و لم یجز لها ما حرم بسبب حدث الحیض، و لعلّ هذا من الموهنات لما ذهب إلیه المشهور من عدم أغناه الغسل عن الوضوء إلّا الجنابه، فإنّ لازمه القول باشتراط الغسل بالوضوء، و هو ممّا لا یلتزمه المشهور.

بدلیّه التیمم عن غسل الحیض

(1) إذا قلنا بعدم إغناء الغسل عن الوضوء و کانت الحائض واجده للماء بقدر غسلها و وضوئها وجبا علیها و هو ظاهر.
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و إذا لم یکن عندها ماء أصلًا لا بمقدار غسلها و لا بقدر وضوئها وجب علیها أن تتیمّم مرّتین، أحدهما بدلًا عن غسلها و ثانیهما بدلًا عن وضوئها.

و هذا لا یفرق فیه بین القول بإغناء الغسل عن الوضوء و عدمه، أمّا علی الثّانی فواضح، و أمّا علی الأوّل فلأنّ الأدلّه الآمره بالوضوء للمحدث بالحدث الأصغر مطلقه تشمل ما إذا اغتسل المکلّف و ما إذا لم یجب علیه غسل کقوله تعالی ... إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلٰاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ ... «1»، و إنّما رفعنا الید عن إطلاقها بما دلّ علی أنّ الغسل یغنی عن الوضوء، و هذا مختصّ بنفس الغسل، و التیمّم البدل عنه یحتاج





إغناؤه عن الوضوء إلی دلیل و لا دلیل علیه، بل مقتضی الإطلاقات فی أدلّه الوضوء عدم کون التیمم البدل عن الغسل مغنیاً عن الوضوء، و بما أنّها غیر متمکّنه من الوضوء فیجب علیها التیمّم بدلًا عن الوضوء أیضاً، فوجوب التیمّم علیها مرّتین لا یفرق فیه بین القول بإغناء الغسل عن الوضوء و عدمه.

و ثالثه: تتمکّن من الاغتسال دون الوضوء، کما لو کان مالک الماء لا یرضی باستعمال الماء إلّا فی الاغتسال، و لا کلام حینئذ فی أنّه یجب علیها أن تغتسل و تتیمّم بدلًا عن الوضوء.

و رابعه: ینعکس الأمر، فلا تتمکّن المرأه من الغسل و تتمکّن من الوضوء، لعدم إذن المالک للماء فی الاغتسال أو لقلّه الماء و عدم وفائه بالاغتسال، فهل یجب علی الحائض حینئذ أن تتوضّأ و تتیمّم بدلًا عن الغسل أو أنّها تتیمّم تیمّمین أحدهما بدلًا عن الغسل و ثانیهما بدلًا عن الوضوء و یبطل حکم الماء؟ ذهب الشیخ الکبیر إلی الثّانی «2» و هو من الغرائب.

بل للمسأله صور خمسه:

الصوره الأُولی: ما إذا تمکّنت الحائض من التوضّؤ و الاغتسال، و هذه الصّوره 

______________________________

(1) المائده 5: 6.

(2) کشف الغطاء: 135 السطر 5/ فی الأحکام المشترکه بین الدماء الثلاثه.
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هی الّتی قدّمنا حکمها و قلنا إنّ الغسل یغنی عن الوضوء، إلّا أنّ المرأه تتمکّن من أن تتوضّأ قبل الاغتسال ثمّ تغتسل، لإطلاقات أدلّه الوضوء. نعم لا یجوز لها الوضوء بعده لأنّه بدعه، و علیه فالمقام من موارد التخییر بین الأقل و الأکثر، لتخییر المرأه بین الغسل و بین التوضّؤ ثمّ الاغتسال، و قد قلنا فی محلّه إنّ التخییر بین الأقل و الأکثر لا بأس به إذا کان للأقل وجود





مستقل.

و أمّا بناءً علی أنّ الغسل لا یغنی عن الوضوء فیجب علیها أن تتوضأ و تغتسل لإطلاقات أدلّه کلّ من الغسل و الوضوء.

الصوره الثّانیه: ما إذا لم تتمکّن من شی ء منهما، و لا إشکال حینئذ فی وجوب التیمم علیها مرّتین: مرّه بدلًا عن الغسل و أُخری بدلًا عن الوضوء، بلا فرق فی ذلک بین القول بإغناء الأغسال عن الوضوء و عدمه، و ذلک لأنّ الأدلّه إنّما دلّت علی أنّ الغسل یغنی عن الوضوء و أنّه بدل عنه فی الطّهاره فقط، و أمّا أنّ البدل و هو التیمم یغنی عن الوضوء أیضاً فهو أمر یحتاج إلی الدلیل و لا دلیل علیه.

و قد عرفت إطلاق أدلّه الوضوء، و مقتضی إطلاقها وجوبه مع التیمّم بدلًا عن الغسل أیضاً، و بما أنّها غیر متمکّنه من الوضوء فتنتقل إلی بدله بمقتضی أدلّه البدلیّه کما أنّ مقتضی إطلاق أدلّه الغسل کقوله «إذا طهرت اغتسلت» وجوب الغسل علی المرأه فی المقام، و حیث إنّها غیر متمکّنه من الاغتسال تنتقل إلی بدله بمقتضی ما دلّ علی أنّ التیمم بدل عن الغسل، من دون فرق بین القول بأن التیمم مبیح أو أنّه رافع للحدث، أمّا علی الإباحه فظاهر، و أمّا علی القول بالرافعیّه فلأنّ التیمم یرفع الحدث الأکبر و یکون التیمم بدل الوضوء رافعاً للحدث الأصغر، و لعلّه ظاهر.

الصوره الثّالثه: ما إذا تمکّنت المرأه من الاغتسال فحسب و لم تتمکّن من الوضوء لعدم إباحه المالک التوضؤ منه، و لا کلام حینئذ فی أنّها تغتسل لإطلاقات أدلّه وجوب الغسل علی الحائض، کما أنّ مقتضی إطلاقات أدلّه الوضوء وجوبه علیها بناءً علی أنّ الغسل لا یغنی عن الوضوء، و حیث إنّها غیر متمکّنه من التوضّؤ الواجب





فی 
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حقّها ینتقل الأمر إلی بدله و هو التیمم، نعم بناءً علی إغناء الأغسال عن الوضوء لا تحتاج المرأه إلی التوضّؤ لتتمکّن منه أو لا تتمکّن منه.

الصوره الرّابعه: ما إذا تمکّنت المرأه من التوضّؤ فحسب دون الاغتسال.

و المعروف فی هذه المسأله أنّها تتیمم بدلًا عن الغسل و تتوضّأ، من دون فرق بین القول بإغناء الغسل عن الوضوء و عدمه، لأنّ المغنی هو الغسل دون بدله و هو التیمم.

و ذهب کاشف الغطاء «1» (قدس سره) إلی أنّها تتیمم بدلًا عن الوضوء أیضاً و لا یترتّب علی تمکّنها من الوضوء أثر، و لا یمکن توجیه ما ذهب إلیه (قدس سره) بشی ء من الوجوه.

و ذلک لأنّا إن قلنا إنّ لصلاه المرأه مقدّمتین إحداهما الغسل و ثانیتهما الوضوء و مقتضی إطلاق أدلّتهما وجوبهما علی المرأه إلّا أنّها لا تتمکّن من الاغتسال فتنتقل إلی بدله بحسب أدلّه البدلیّه، فلا وجه لما ذهب إلیه من وجوب التیمّم بدلًا عن الوضوء مع تمکّنها منه.

و إن احتملنا بعیداً کون المقدّمه هو المجموع من الغسل و الوضوء، بأن یکون کلّ منهما جزءاً من المقدّمه نظیر المسحتین و الغسلتین فی الوضوء فما أفاده یتم، لعدم تمکّنها من مجموع الغسل و الوضوء فتنتقل إلی بدلهما، کما إذا تمکّن المکلّف من الغسلتین دون المسحتین فإنّه لا بدّ من أن یتیمم و لا معنی للقول بوجوب الغَسل الممکن و التیمم بدلًا من المسحتین.

إلّا أنّ هذا الاحتمال بعید فی نفسه، لأنّ مقتضی أدلّه الوضوء و الغسل أنّ المقدّمه کلّ واحد منهما مستقلا.

و یتوجّه علیه مضافاً إلی بعده فی نفسه أمران:

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام





الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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أحدهما: أنّ لازم هذا الاحتمال وجوب التیمم علیها مرّه واحده، إذ المفروض أنّ 

______________________________

(1) کشف الغطاء: 135 السطر 5/ فی الأحکام المشترکه بین الدّماء الثلاثه.
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المقدّمه هی المجموع من حیث المجموع و هو أمر واحد، و مع عدم التمکّن منه تتیمم بدلًا عنه لا محاله، کما أنّه إذا لم تتمکّن من المسحتین فی الوضوء مع التمکّن من الغسلتین لم یجب إلّا تیمم واحد.

ثانیهما: أنّ لازمه أن یلتزم بمثله فی الصّوره الثّالثه أیضاً، لأنّ المقدّمه و هی مجموع الأمرین لیست مقدوره للمکلّف، لعجزه عن الوضوء فینتقل إلی بدله، مع أنّه لا یلتزم بوجوب التیمم عن الغسل فی الصّوره الثّالثه، و إنّما یوجبون علیه التیمم بدلًا عن الوضوء دون الغسل.

و علیه فالصحیح ما ذهب إلیه الماتن (قدس سره) و غیره من أنّها تتوضأ و تتیمم بدلًا عن الغسل، بلا فرق بین القول بالرّفع و القول بالاستباحه.

الصوره الخامسه: ما إذا تمکّنت من أحدهما من غیر تعیین، کما إذا کان الماء غیر واف للوضوء و الغسل، فعلی مسلکنا من إغناء کلّ غسل عن الوضوء لا إشکال فی أنّ الغسل متعیّن فی حقّها، لتمکّنها من الطّهاره المائیه بقدرتها علی الاغتسال، و معه لا یجوز لها تفویت الماء بصرفه فی الوضوء لعدم کفایته عن الغسل، و هذا بخلاف استعماله فی الغسل الّذی یکفی و یغنی عن الوضوء.

و علی مسلک من قال بعدم الإغناء فهل یتعیّن علیها الغسل و التیمم بدل الوضوء أو یتعیّن الوضوء و التیمم بدل الغسل؟

المعروف بینهم فی الأعصار المتأخّره علی ما عثرنا علیه إدراج المقام فی المتزاحمین و الترجیح بالأهمیّه





و حتمالها، لأنّهما من مرجحات باب المزاحمه، و بما أنّ الغسل أهم أو أنّه محتمل الأهمیّه، إذ لا یحتمل أهمیّه الوضوء منه، فیتعیّن القول بوجوب الغسل فی حقّها مع التیمم بدلًا عن الوضوء.

و عن بعضهم ترجیح الوضوء لسبقه علی الغسل بحسب الزّمان، و التقدّم الزّمانی مرجح فی باب التزاحم و لو کان الآخر أهم.
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التهافت فی کلام المحقّق النائینی و لشیخنا الأُستاذ (قدس سره) فی مسأله ما إذا دار أمر المکلّف بین القیام و الإیماء فی رکوعه و سجوده و بین الرّکوع و السّجود مع القعود فی صلاته حاشیتان: فی إحداهما قدّم القیام و حکم بوجوب الصّلاه قائماً مع الإیماء فی رکوعه و سجوده، ترجیحاً بالتقدّم الزّمانی لأنّ القیام أسبق من الرّکوع زماناً فیتقدّم علی الرّکوع و لو کان أهم، و فی الحاشیه الثّانیه قدّم الرّکوع و حکم بوجوب الصّلاه قاعداً مع الرّکوع و السّجود، نظراً إلی الترجیح بالأهمیّه لأهمیّه الرّکوع من القیام. و هما کلامان متناقضان، هذا.

اندراج المقام فی التعارض و لکن الصحیح أنّ أمثال المقام خارج عن باب المتزاحمین، و إنّما یندرج تحت کبری التعارض، و ذلک لأنّ التزاحم إنّما یختص بالتکالیف النفسیّه کوجوب الإزاله و وجوب الصّلاه.

و أمّا التکالیف الضمنیّه فلا یقع فیها التزاحم أبداً، إذ لیس لها أمر مستقل، و ذلک لأنّ الأجزاء و الشرائط إنّما یتعلّق بها أی بمجموعها أمر واحد، و إذا عجز المکلّف عن بعضها کما فی دوران الأمر بین ترک القیام و ترک الرّکوع فی الفرع المتقدّم سقط الأمر المتعلّق بالمرکب من المتعذر و غیره، کالأمر بالصلاه عن قیام و رکوع، و الأمر الآخر بعد ذلک لو دلّ الدلیل علیه کما فی





الصّلاه لا یعلم تعلّقه بالصلاه الواجده للقیام دون الرّکوع أو أنّه تعلّق بالصلاه الواجده للرکوع دون القیام، فالشکّ فی المجعول الشرعی، و معه تدخل هذه الموارد فی کبری المتعارضین.

و الأمر فی المقام کذلک، لسقوط الأمر بالصلاه الواجده للوضوء و الغسل لتعذرهما علی الفرض، و الأمر بعد ذلک لم یعلم تعلّقه بالصلاه الواجده للوضوء دون الغسل أو الصّلاه الواجده للغسل دون الوضوء، فهما متعارضان و معه لا بدّ من ملاحظه أدلّه تلک الأجزاء و الشرائط، فإن کان کلا الجزئین أو الشرطین أو بالاختلاف ثبت 
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[مسأله 28: جواز وطئها لا یتوقّف علی الغُسل لکن یکره قبله و لا یجب غسل فرجها]

[771] مسأله 28: جواز وطئها لا یتوقّف علی الغُسل لکن یکره قبله و لا یجب غسل فرجها أیضاً قبل الوطء و إن کان أحوط، بل الأحوط ترک الوطء قبل الغُسل (1).

______________________________

بالإطلاق فیتساقطان و یرجع إلی الأصل العملی الموجود فی المسأله، و إن ثبت کلّ منهما بالعموم فهما متعارضان و لا بدّ من الرّجوع إلی قواعد باب التعارض، و إن ثبت أحدهما بالعموم و الآخر بالإطلاق کان الثّابت بالعموم مقدّماً علی الثابت بالإطلاق.

و لمّا کان کلّ واحد من الوضوء و الغسل قد ثبت بالإطلاق فیحکم بتساقطهما و الرّجوع إلی الأصل العملی بعده، و مقتضاه التخییر فی المقام، و ذلک للعلم الإجمالی بوجوب الصّلاه إمّا مع الوضوء و إمّا مع الغسل، و بما أنّ الاحتیاط غیر ممکن و احتمال خصوصیّه الوضوء أو الغسل مندفع بالبراءه فیحصل التخییر بین صرفها الماء فی غسل حیضها و صرفها فی وضوئها، و إن کان اختیار الصرف فی الغسل أحوط لذهاب جمع إلی وجوبه و تعیّنه.

جواز الوطء لا یتوقّف علی الاغتسال

(1) ذکرنا أنّ الأحکام المترتبه علی الحائض علی قسمین: منها ما یترتّب






علی الحائض بمعنی ذات الدم، کعدم جواز الطلاق و الظهار لصحّتهما فیما إذا انقطع دمها و إن لم تغتسل، و منها ما یترتب علی الحائض بمعنی ذات الحدث، کحرمه دخولها المساجد و حرمه اجتیازها المسجدین و حرمه مسّها القرآن، فإنّها مترتبه علی الحدث بقرینه ذکرها مع الجنب فی الحدیث «1».

و أمّا حرمه وطئها فالمعروف بین الأصحاب ترتبها علی ذات الدم بحیث إذا انقطع دمها جاز وطؤها، و نسب الخلاف فی ذلک إلی أهل الخلاف و أنّهم ذهبوا إلی حرمه 

______________________________

(1) الوسائل 1: 385/ أبواب الوضوء ب 12 ح 5، 2: 206، 207، 209/ أبواب الجنابه ب 15 ح 3، 10، 17.
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الوطء حتّی تغتسل. و الکلام فی مدرک ما ذهب إلیه المشهور.

لا ینبغی الإشکال فی أنّ مقتضی العمومات و الإطلاقات جواز وطئها فی جمیع الأزمنه حتّی زمان الحیض، کقوله تعالی نِسٰاؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ ... «1»، و إنّما خرجنا عن مقتضی الإطلاقات بما دلّ علی حرمه وطء الحائض من الکتاب و السنّه، حیث خصّصها بغیر زمان الحیض، و لا بدّ من ملاحظه المخصّص لنری أنّ الحرمه هل هی مستمره إلی زمان الاغتسال أو هی منقطعه بزمان انقطاع الدم.

المخصّص الکتابی أمّا المخصّص الکتابی و هو قوله تعالی وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ، قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ، وَ لٰا تَقْرَبُوهُنَّ حَتّٰی یَطْهُرْنَ، فَإِذٰا تَطَهَّرْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللّٰهُ «2» فلا یمکن استفاده الحرمه منها إلی أیّ زمان، و ذلک لأنّ القرّاء السبعه قرأوا لفظه ... حَتّٰی یَطْهُرْنَ ... مخففه أی حتّی ینقطع دمهن، و یساعده صدر الآیه المبارکه حیث قالت هُوَ أَذیً، و ذلک لأنّ الأذی





إنّما هو الحیض إلی زمن انقطاعه، و أمّا بعده فلیس هناک أذی فتختصّ الحرمه بالمرأه ذات الدم، و إذا انقطع دمها جاز وطؤها بمقتضی الآیه الکریمه إلی هنا.

و لکن ذیلها ... فَإِذٰا تَطَهَّرْنَ ... ینافیه، فإنّه و إن أمکن أن یکون بمعنی ... یَطْهُرْنَ ... بالتخفیف بأن یستعمل التطهّر فی الطّهاره، إذ قد یستعمل التفعّل فی المجرّد و یقال زید تمرّض بمعنی مرِض، و علیه یطابق الذیل الصّدر، إلّا أنّ ظاهر الذیل هو التفعّل و التطهّر بمعنی الاغتسال، فیدلّنا هذا الذیل بمفهومه علی حرمه إتیان المرأه ما دامت لم تغتسل و لم تتطهّر، فیتنافی صدر الآیه و ذیلها و تصبح الآیه مجمله.

______________________________

(1) البقره 2: 223.

(2) البقره 2: 222.
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علی أنّ ... حَتّٰی یَطْهُرْنَ ... لم یثبت کونها مخففه و إن قرأها القراء السبعه مخففه إلّا أنّه یحتمل تشدیدها، و مع احتمال التشدید و التخفیف و إجمال الآیه لا یمکن الاستدلال بها بوجه. بل لا بدّ من الأخذ بالقدر المتیقّن من مدلولها، و هو حرمه الوطء ما دام المرأه ذات الدم، و أمّا حرمته بعد انقطاعه فهی مشکوکه یرجع فیها إلی مقتضی الإطلاقات و العمومات الّتی تقتضی الجواز فی جمیع الأوقات کما مرّ.

المخصّص من السنّه و أمّا المخصّص من السنّه فالأخبار الوارده «1» فی حرمه وطء الحائض قبل الاغتسال کلّها ضعیفه السند، لأنّها مضافاً إلی اشتمال أسنادها علی من لم تثبت وثاقته مرویّه فی تهذیب الشیخ بإسناده عن علی بن الحسن بن فَضّال، و قد بیّنا أنّ طریق الشیخ إلی ابن فَضّال ضعیف لا یعتمد علیه «2»، هذا.

علی أنّها مع الغضّ عن ضعف أسنادها قاصره الدلاله علی المدّعی، لأنّها معارضه بما





دلّ علی جواز وطء الحائض بعد انقطاع دمها و قبل الاغتسال صریحاً «3» و مع التعارض لا بدّ من الجمع بینهما بحمل الناهیه علی الکراهه.

نعم، ورد فی صحیحه محمّد بن مسلم الّتی هی من الأخبار الدالّه علی الجواز أنّه «إذا أصاب زوجها شَبَق فلیأمرها فلتغسل فرجها، ثمّ یمسّها إن شاء قبل أن تغتسل» «4» و الشبق هو شدّه المیل إلی الجماع، و قد دلّت علی جواز وطء الحائض بعد الانقطاع و قبل الاغتسال مشروطاً بشرطین: أحدهما أن یصیب زوجها الشبق، فلا یجوز من دون کونه شَبِقاً، ثانیهما أن تغسل فرجها، فلا یجوز الوطء من غیر أن تغسل فرجها.

______________________________

(1) الوسائل 2: 326/ أبواب الحیض ب 27 ح 6 و 7.

(2) و قد قدّمنا أن سیِّدنا الأُستاذ (دام ظلّه) عدل عن ذلک، فلیراجع الصفحه 70.

(3) الوسائل 2: 325/ أبواب الحیض ب 27 ح 3 و 4 و 5.

(4) الوسائل 2: 324/ أبواب الحیض ب 27 ح 1.
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______________________________

و المشهور بینهم عدم الالتزام بهذین الشرطین، و لعلّ الوجه فی ذلک أنّ مقتضی المناسبه بین الحکم و موضوعه أنّ الشرط الأوّل فی الصحیحه لم یکن مسوقاً لبیان حرمه الوطء من غیر الشبق، و إنّما سیقت لبیان ما یرتفع به الحزازه و الکراهه فی وطء الحائض قبل الاغتسال.

و تلک المناسبه هی العلم بأنّ المحرمات الإلٰهیّه لا تناط بعدم الشبق بحیث ترتفع الحرمه بالشبق الّذی هو شدّه المیل إلی الجماع لا الاضطرار إلیه بقرینه قوله (علیه السلام) «ثمّ یمسّها إن شاء». نعم لا بأس بارتفاع الحرمه بالحرج أو الخوف علی النّفس، کما ورد فی بعض الرّوایات «1» من أنّه إذا خاف علی نفسه لا بأس أن





یأتی زوجته، و أمّا مجرّد شدّه المیل فهو ممّا لا ترتفع به الحرمه شرعاً، و منه یظهر أن وطء الحائض بعد الانقطاع و قبل الاغتسال غیر محرم مطلقاً، نعم هو مکروه و ترتفع الکراهه بالشبق إلی الجماع.

و کذلک الحال بالنسبه إلی الأمر بغسل الفرج، فإنّ المناسبه المرکوزه بین الحکم و موضوعه تقتضی أن یکون الأمر بغسل الفرج لأجل التنظیف المرغوب فیه للشریعه المقدّسه لا أنّ الحرمه ترتفع به، لکن مع ذلک یشکل رفع الید عن ظاهر الأمر بغسل الفرج لتلک المناسبه، و من هنا الاحتیاط الوجوبی فی غسل الفرج قبل الوطء فی محلّه بخلاف الشبق.

و یمکن الاستدلال علی جواز وطء الحائض بعد الانقطاع قبل الاغتسال حتّی مع عدم الشبق فی الزوج بالسیره القطعیّه الجاریه بین المتشرّعه، حیث إن أغلب النِّساء من الممالیک و الزّوجات لم یکن یغتسلن بعد حیضهنّ فی تلک الأعصار لکونهنّ کافرات أو من أهل الخلاف الّذین لا یصحّ منهم الاغتسال أو لا یغتسلن للتسامح و التساهل فی الدِّین، و مع ذلک کان أصحاب الأئمّه (علیهم السلام) و المسلمون الآخرون یباشرون زوجاتهم و إمائهم بعد انقطاع حیضهنّ، و لم یرد ردع عنه فی الرّوایات لتدلّ علی عدم جواز مقاربتهم لزوجاتهم أو مملوکاتهم لبطلان غسلهنّ أو عدمه، فلو کان وطء الزّوجه 

______________________________

(1) الوسائل 2: 325/ أبواب الحیض ب 27 ح 2. و هی موثقه إسحاق بن عمّار.
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[مسأله 29: ماء غسل الزوجه و الأمه علی الزوج و السیِّد علی الأقوی]

[772] مسأله 29: ماء غسل الزوجه و الأمه علی الزوج و السیِّد علی الأقوی «1» (1).


[مسأله 30: إذا تیممت بدل الغسل ثمّ أحدثت بالأصغر لا یبطل تیممها]

[773] مسأله 30: إذا تیممت بدل الغسل ثمّ أحدثت بالأصغر لا یبطل تیممها «2»،

______________________________

بعد الانقطاع و عدم شبق الزّوج محرماً لانتشر الحکم و ذاع، فنستکشف منه عدم حرمه الوطء و لو من دون شبق الزّوج.

هل ماء غسل الزّوجه علی زوجها؟

(1) تقدّمت المسأله فی بحث الجنابه «3» و ذکر (قدس سره) أنّ ماء الغسل و أُجره التسخین و الاغتسال علی الزوج، و علّله بأنّه من النّفقات و نفقه الزّوجه علی الزّوج.

و ذکرنا فی ذاک الموضع أنّ الأخبار الآمره بإعطاء نفقه الزوجه اشتملت علی عنوان الإشباع و الإسکان و ما به یقوم صلبها، و الجامع ما تتقوّم به حیاه الزّوجه و إعاشتها عاده حسب ما یلیق بشأنها.

و من الظّاهر أنّ الأحکام الشرعیّه و الوظائف المتسببه منها خارجه عمّا تتقوّم به حیاتها، و إنّما هی وظائف شرعیّه لا إعاشه و إقامه حیاه، و لذا لو أفطرت الزّوجه فی نهار شهر رمضان لم یجب علی الزوج إعطاء الکفّاره و إنّما هی واجبه علی الزوجه و کذا الاغتسال فی المقام، و الشارع قد عیّن للمتمکّنه منها وظیفه و للعاجزه وظیفه أُخری، فإن کانت قادره علی الاغتسال فلتغتسل و إن عجزت عنه فلتتیمم، و لا یجب علی الزوج إقدار زوجته علی الاغتسال بإعطاء الماء و أُجره التسخین و نحوهما حتّی تتمکّن الزّوجه من الاغتسال لیجب الغسل علیها، و تفصیل الکلام فی بحث النفقات.

______________________________

(1) فیه منع، نعم هو أحوط.

(2) الظاهر أنّه یبطل، و الأولی رعایه الاحتیاط مهما أمکن.

(3) فی شرح العروه 6: 422.
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بل هو باق إلی أن تتمکّن من الغسل







(1).

______________________________

انتقاض التیمّم بالحدث الأصغر

(1) فلا یجب علیها إلّا الوضوء لأنّها أحدثت بالأصغر. و تأتی هذه المسأله فی بحث التیمم «1» و نتکلم هناک فی أنّ التیمم هل ینتقض بالأحداث الصغیره أو أنّه کالغسل لا ینتقض بها و إنّما یجب بها الوضوء، فلو تیمم المکلّف بدلًا عن الغسل لعذر ثمّ نام أو بال فهل یجب علیه بعد ذلک أن یتیمم بدلًا عن غسله مع بقاء عذره لأنّه انتقض بحدثه الأصغر، أو أن تیمّمه کالغسل لا یرتفع و لا ینتقض بالحدث الأصغر و هو باق إلّا أنّه یتیمم بدلًا عن الوضوء إذا لم یتمکّن من الوضوء أیضاً أو یتوضأ إذا تمکّن منه، یأتی تفصیل الکلام فی بحوث التیمم إن شاء اللّٰه.

و ملخّصه: أنّ الظّاهر انتقاض التیمم بالحدث الأصغر و أنّه یجب بعده التیمم بدلًا عن غسله، و لا یقاس التیمم بالغسل، و کونه بدلًا عنه لا یقتضی أن یترتب علیه کلّ ما یترتب علی الغسل، لأنّه إنّما یقوم مقام الغسل من حیث الطّهاره و حسب، لأنّ التیمم أو التراب أحد الطهورین، فکلّ أمر یتوقّف علی الطّهاره بالغسل یترتب علی التیمم البدل عنه، و أمّا أنّ الغسل لا ینتقض بالأحداث الصغیره و لا یجب معه إلّا الوضوء حینئذ فلا بدّ أن یکون التیمم کذلک أیضاً فهو أمر یحتاج إلی الدلیل و لا دلیل علیه، فلا یترتب علی التیمم سوی استباحه الدخول فیما یشترط فیه الطّهاره.

بل الدلیل علی انتقاض التیمم بالحدث الأصغر موجود، و ذلک لأنّ مقتضی قوله تعالی ... وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ... فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ... «2» أنّ کلّ من کانت وظیفته فی نفسه الغسل و لم یتمکّن منه فوظیفته التیمم، و





المکلّف بعد تیمّمه بدلًا عن غسله و إحداثه بالحدث الأصغر کذلک، لأنّه مکلّف وظیفته الغسل لو 

______________________________

(1) فی المسأله [1150].

(2) المائده 5: 6.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 426 


[الحادی عشر: وجوب قضاء ما فات فی حال الحیض من صوم شهر رمضان و غیره من الصیام الواجب]


اشاره

الحادی عشر: وجوب قضاء ما فات فی حال الحیض من صوم شهر رمضان و غیره من الصیام الواجب (1)

______________________________

تمکّن من الماء من غیر خلاف، فوظیفته التیمم لا محاله بمقتضی الآیه المبارکه و إطلاقها.

بل فی بعض الرّوایات الوارده فی التیمم أُطلق الجنب علی المتیمم بدلًا عن الغسل حیث قال «لکن یتیمّم الجنب و یصلِّی بهم» أی یصلی بالناس جنباً «1»، فهو جنب جاز له الدخول فی الصّلاه و لو جماعه لأنّه متطهر، و معه یجب علیه التیمم إذا أحدث بالأصغر بدلًا عن الغسل لا أنّه یتوضأ أو یتیمم بدلًا عن الوضوء، خلافاً للماتن (قدس سره) و یأتی ذلک فی محله.

یجب علی الحائض قضاء الصیام

(1) و الأمر کما أفاده (قدس سره)، فإنّ جمله من الأخبار «2» الوارده فی وجوب قضاء الصوم علی الحائض و إن کانت مختصّه بصوم شهر رمضان، إلّا أنّ بعضها مطلق لا یختص بصوم رمضان و قد دلّ علی أنّ الحائض تقضی الصّیام.

بل لا حاجه فی الحکم بوجوب قضاء الصّوم الواجب إلی تلکم الأخبار أصلًا و ذلک لعموم ما دلّ علی وجوب قضاء الفوائت من الصّیام و الصّلاه، فإنّه شامل للحائض أیضاً، و الحکم بالسقوط و عدم وجوب القضاء یحتاج إلی الدلیل، و مقتضی عمومه عدم الفرق بین صوم شهر رمضان و غیره.

اللّٰهمّ إلّا أن یکون صوماً لا یجب قضاؤه شرعاً، کما فی الصوم الواجب بأمر السیِّد أو الوالد، فکما لا یجب قضاؤه علی غیر الحائض لا یجب قضاؤه من الحائض، فإنّ 

______________________________

(1) کما فی







صحیحه جمیل و محمّد بن حُمران، الوسائل 3: 386/ أبواب التیمم ب 24 ح 2، 8: 327/ أبواب صلاه الجماعه ب 17 ح 1.

(2) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 41.
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______________________________

الحائض لا یزید حکمها علی غیر الحائض لیتوهّم أنّ قضاء مثل ذلک الصّوم و إن لم یجب علی غیر الحائض إلّا أنّه واجب علی الحائض، و ذلک لأنّ الأخبار الوارده فی أنّ الحائض تقضی الصّیام لیست بصدد بیان امتیاز الحائض عن بقیّه النِّساء بأنّها تقضی الصوم مطلقاً حتّی ما لا یجب قضاؤه علی غیرها، بل هی مسوقه لبیان أنّ الحیض لیس بمانع عن وجوب القضاء و أنّه لیس یعذر عنه، فحکم الحائض حکم غیرها، إذا وجب قضاء الصوم علی غیرها وجب علیها أیضاً، و متی لم یجب علی غیرها لا یجب علیها أیضاً.

و علی الجمله لا حاجه لنا فی الحکم بوجوب القضاء و عدمه علی الحائض إلی تلک الأخبار، بل العمومات الدالّه علی وجوب قضاء الصّوم و الصّلاه تکفی فی الحکم بوجوب قضاء مطلق الصّوم الواجب علی الحائض.

قضاء الصوم الواجب بالنذر نعم، یبقی الکلام فی الصوم الواجب بالنذر، فإنّ وجوب قضائه علی الحائض مورد الکلام بین الأصحاب، حیث ذهبوا إلی عدم وجوب قضائه و أنّها إذا نذرت صوم یوم فحاضت فیه لم یجب علیها قضاؤه، نظراً إلی أنّ متعلق النذر یشترط کونه راجحاً، و لا رجحان فی صوم الحائض بل هو حرام، فالنذر لم ینعقد أصلًا حتّی یجب قضاؤه أو لا یجب.

و فصّل فیه شیخنا الأنصاری (قدس سره) بین ما إذا نذرت صوم یوم معیّن شخصی و بین ما إذا نذرت صوم یوم کلّی ینطبق علی یوم حیضها و





غیره، کما لو نذرت صوم کلّ یوم خمیس فحاضت فی خمیس من الخمیسات، فحکم بالبطلان و عدم وجوب القضاء فی الأوّل، و بانعقاد النذر و وجوب القضاء فی الثّانی، نظراً إلی أنّ صوم کلّی الخمیس أمر راجح، و صوم بعض الخمیسات مثلًا و إن لم یکن براجح إلّا أنّه لیس متعلّقاً للنذر «1».

______________________________

(1) کتاب الطّهاره: 241 السطر 9/ فی الحیض.
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و أمّا الصّلوات الیومیّه فلیس علیها قضاؤها (1)، بخلاف غیر الیومیّه مثل الطّواف

______________________________

و یندفع بأنّ الحکم المترتب علی عام استغراقی ینحل إلی أفراده و مصادیقه، فإذا لم یکن بعض أفراده راجحاً فلا مناص من الحکم ببطلان النذر بالإضافه إلیه.

و الصحیح فی المقام أن یقال: إنّ ما ذکروه من عدم انعقاد النذر فی المقام لأجل اشتراط الرجحان فی متعلّق النذر هو الصحیح، إلّا أنّه علی طبق القاعده بغض النظر عن صحیحه علی بن مهزیار، و إلّا فبالنظر إلیها لا بدّ من الحکم بوجوب القضاء فی المقام و فی کلّ مورد نذر صومه ثمّ لم یتمکّن من صیامه لعذر من الأعذار.

قال «کتبت إلیه یعنی إلی أبی الحسن (علیه السلام) یا سیِّدی رجل نذر أن یصوم یوماً من الجمعه دائماً ما بقی، فوافق ذلک الیوم یوم عید فطر أو أضحی أو أیّام التشریق أو سفر أو مرض، هل علیه صوم ذلک الیوم أو قضاؤه و کیف یصنع یا سیِّدی؟ فکتب إلیه: قد وضع اللّٰه عنه الصّیام فی هذه الأیّام کلّها، و یصوم یوماً بدل یوم إن شاء اللّٰه ...» «1» حیث دلّت علی وجوب قضاء الصوم المنذور و إن لم ینعقد نذره لعدم رجحان متعلقه، حیث إنّ صوم یوم العیدین محرم.

ثمّ إنّها و





إن وردت فی غیر الحیض من الأعذار إلّا أنّ قوله (علیه السلام) «و یصوم یوماً بدل یوم» یدلّنا علی أنّ الحکم عام لا یختص بعذر دون عذر، بل کلّما نذر صوماً معیّناً فصادف شیئاً من الأعذار وجب قضاؤه تعبداً و لو من جهه أنّه أثبت للّٰه علی ذمّته صوم یوم، فوجب الخروج عن عهدته بقضائه و إن کان النذر باطلًا لعدم رجحان متعلقه لأنّه من صوم یوم العید أو الحیض أو غیرهما ممّا لا رجحان فی صیامه، مع أنّ مقتضی القاعده بطلان النذر فی مورد الصحیحه المتقدِّمه و فی المقام لعدم کون المتعلّق راجحاً.

الحائض لا تقضی صلواتها

(1) لا إشکال و لا خلاف فی عدم وجوب القضاء للصلوات الیومیّه علی الحائض 

______________________________

(1) الوسائل 23: 310/ کتاب النذر ب 10 ح 1.
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و النّذر المعیّن «1» و صلاه الآیات، فإنّه یجب قضاؤها علی الأحوط بل الأقوی (1).

______________________________

و لم ینقل الخلاف فی ذلک من أحد المسلمین مضافاً إلی النصوص المعتبره الکثیره الوارده فی المقام «2».

(1) و توضیح الکلام فی هذه المسأله أنّ القضاء إنّما یجب فیما إذا کان للفعل وقت معیّن و لم یؤت به فی وقته المضروب له، فإنّه إذا أتی به خارج الوقت یعبّر عنه بالقضاء. و أمّا الواجب الّذی لیس له وقت معیّن شرعاً کصلاه الطواف فلا معنی للقضاء فیه، فإنّه لم یفت الواجب فی وقته لیؤتی به فی خارج وقته، و إنّما هو واجب لو أتی به فی أیّ وقت و زمان وقع فی وقته و زمانه و لا قضاء فی مثله، کما حکی عن العلّامه «3» (قدس سره) من أنّ القضاء إنّما هو فی الموقتات و لا قضاء





فی غیرها.

و علیه فمثل صلاه الطواف خارجه عن محل الکلام، إذ لا معنی فیها للقضاء و هی أداء فی کلّ وقت، و یجب علی الحائض و غیرها الإتیان بها بعد حیضها و ارتفاع عذر المکلّف لا محاله.

و أمّا الصلوات المنذوره فهی ممّا لا یجب قضاؤها علی الحائض فیما إذا نذرت صلاه فی وقت معیّن ثمّ طرأ الحیض علیها فی ذلک الوقت، و ذلک لأُمور:

الأوّل: هو أنّ القضاء إنّما یجب فیما إذا کان العمل المأتی به أداءً و قضاءً طبیعه واحده بحیث لا امتیاز بینهما و لا اختلاف فیهما من غیر جهه الزّمان، فإنّ الأداء ما اتی به فی وقته و القضاء ما اتی به فی خارجه، و هذا لا یتحقّق فی الصلوات المنذوره، لأنّ الواجب فی الفعل المنذور هو الوفاء بالنذر، و الوفاء بمعنی إنهاء الشی ء و إتمامه، فالواجب فی النذر إنهاء الالتزام و إتمامه، کما هو الحال فی قوله تعالی ...

______________________________

(1) الظاهر عدم وجوب القضاء إذا کان الفائت حال الحیض النذر المعیّن بل لا یبعد عدمه فی صلاه الآیات أیضاً.

(2) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 41.

(3) أشار إلی هذه القاعده فی المنتهی: 1: 423/ فی قضاء النوافل.
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أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ... «1».

و لازم إنهاء الالتزام و إتمامه و عدم رفع الید عنه أن یأتی بما التزم به فی الخارج، إذ لو لم یأت به رفع الید عن التزامه و لم یتمّه و لم ینهه إلی آخره، و الالتزام تعلّق بالإتیان بالصلاه فی وقت خاص، و هو الأمر الملتزم به، و إذا لم یأت بالصلاه فی ذاک الوقت الخاص لحیض أو لنسیان أو لعمد أو لغیر ذلک کیف یمکنه الإتیان





بما التزم به خارج الوقت الخاص، فإنّه أمر آخر لم یتعلّق به الالتزام، فلا یکون العمل المأتی به فی الوقت متحداً مع العمل المأتی به فی خارجه، فإنّ الأوّل وفاء بالالتزام و إنهاء له و الثّانی لیس بوفاء و لا إنهاء، فلا معنی للقضاء فیه.

و من هنا یقرب أن یقال: إنّ العمل المنذور إذا لم یؤت به فی وقته لم یجب قضاؤه فی غیر وقته، لقصور المقتضی من دون فرق فی ذلک بین ترک العمل بالنذر لأجل الحیض و بین ترکه للنسیان أو للعمد أو لمانع آخر.

الثّانی: لو تنزلنا عن ذلک و قلنا الواجب فی موارد النذر هو ذات العمل و عنوان النذر طریق إلیه، و معنی وجوب الوفاء بالنذر هو وجوب الإتیان بالصلاه المنذوره لا أنّ الواجب هو عنوان الوفاء، و من الظّاهر أنّ الصّلاه فی الوقت المنذور فیه و غیرها طبیعه واحده، فإذا لم یؤت بها فی وقتها وجب الإتیان بها فی خارج وقتها قضاءً، فهو یتمّ فی موارد ترک العمل بالنذر من غیر جهه الحیض کما لو ترک نسیاناً أو متعمداً أو نحو ذلک من الأسباب، فیقال إنّ الواجب هو طبیعی الصّلاه فإذا فاتت المکلّف فی وقتها وجب الإتیان بها فی خارجه.

و أمّا إذا استند ترک الصّلاه المنذوره إلی الحیض فلا یأتی فیه ذلک بوجه، و ذلک لأنّ بالحیض یستکشف أنّ الصّلاه الّتی نذرتها المرأه فی وقت معیّن لم تکن مشروعه و لم تکن راجحه، فالنذر غیر منعقد من أصله.

و من هنا قلنا إنّ الصوم المنذور المعیّن لا قضاء له علی الحائض بمقتضی القاعده 

______________________________

(1) المائده 5: 1.

موسوعه الإمام الخوئی، ج 7، ص: 431 

..........

______________________________

لعدم انعقاد النذر مع الحیض، و إنّما قلنا فیه





بوجوب القضاء من جهه النص الخاص «1» کما مرّ، و معه لا تجب الصلاه فی وقتها أداءً حتّی یصدق فواتها و یجب قضاؤها خارج الوقت.

و علی هذا الوجه نفصل بین ترک الصّلاه المنذوره لأجل الحیض فلا قضاء فیه، و بین ترکها لأجل الأسباب الأُخر من النسیان و العمد و غیرهما فیجب فیه القضاء.

الثّالث: أنّا لو أغمضنا عن الوجهین السابقین و بنینا علی أنّ مجرّد الجعل و البناء و لو من قبل الناذر یکفی فی الحکم بوجوب القضاء و إن لم یکن منعقداً شرعاً لا نلتزم بوجوب قضاء الصلوات المنذوره، و ذلک لإطلاق الأخبار «2» الدالّه علی أنّ الحائض لا تقضی الصّلاه و إنّما تقضی الصوم، فإنّها تقتضی عدم وجوب القضاء علی الحائض فی الصلاه المنذوره، و دعوی انصرافها إلی الصلوات الیومیّه ممّا لا یصغی إلیها، لأنّ کون فرد قدراً متیقّناً من اللّفظ لا یوجب انصراف الرّوایه إلیه.

و أمّا ما ربما یتوهّم من ظهور بعض الأخبار فی الصّلاه الیومیّه حیث علّل وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصّلاه بأنّ الصّلاه تجب فی کلّ یوم خمس مرّات و أمّا الصوم فیجب فی کلّ سنه شهراً واحداً، و من المعلوم أنّ الصّلاه الیومیّه هی الّتی تجب فی کلّ یوم خمس مرّات دون غیرها، و معه لا یتعدّی إلی غیر الصّلاه الیومیّه.

فیندفع: بأنّ هذه التعلیلات لیست عللًا حقیقیّه واقعیّه، و إنّما هی حکم ذکرت تقریباً للأذهان، و المدار علی تمامیّه الملاک الملزم و عدمه.

هذا علی أنّ روایات العلل اشتملت علی هذا التعلیل و علی تعلیل آخر، و هو أنّ الصّلاه فعل یشغل الزّمان و الصّوم عباره عن ترک الأکل و الشرب، و هو أمر لا یشغل زماناً و یجتمع





مع أیّ فعل من الأفعال الخارجیّه «3»، و هذه العلّه تشمل الصلاه الیومیّه 

______________________________

(1) و هی صحیحه علی بن مهزیار، و قد مرّت فی الصفحه 428.

(2) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 41.

(3) الوسائل 2: 350/ أبواب الحیض ب 41 ح 8.
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و غیر الیومیّه لأنّها فعل یشغل الزّمان و إن کانت العلّه المتقدِّمه مختصّه بالصلاه الیومیّه هذا.

و الّذی یسهِّل الخطب و یدلّ علی أنّ العلّه المذکوره لیست بعلل حقیقیّه أنّ العلّه المتقدِّمه ذکرت فی روایتین کلتاهما ضعیفه، فإحداهما رواها الصدوق فی عیون الأخبار «1» و فی سندها محمّد بن سنان الضعیف، و ثانیتهما رواها فی الوسائل عن العلل «2» و فی سندها موسی بن عمران، و هو مهمل مجهول فی الرِّجال، نعم یمکن الحکم بوثاقته من جهه وقوعه فی کامل الزیارات و تفسیر القمّی، و لکن فی سندها أیضاً علیّ بن أبی حمزه، و الظاهر أنّه البطائنی الضعیف کما أنّ فی سندها علیّ ابن أحمد، و الظاهر أنّه حفید البرقی و هو أیضاً لم یوثق فی الرّجال و إن کان من مشایخ الصدوق (قدس سره)، کما أنّ الرّوایه المشتمله علی التعلیل الثّانی ضعیفه بعبد الواحد ابن محمّد بن عبدوس، و هو ضعیف.

و بهذا الوجه الأخیر و هو إطلاق الرّوایات نستدل علی عدم وجوب القضاء فیما إذا فاتها صلاه الآیات الّتی لها قضاء، کما لو ترکتها عمداً أو عن غیر التفات مع احتراق القرص بتمامه، و ذلک لإطلاق ما دلّ «3» علی أنّ الحائض لا تقضی الصّلاه.

نعم، صلاه الطواف لا مناص من أن تأتی بها الحائض، إذ لا وقت لها لتفوت و یجب قضاؤها، بل هی واجبه علی الحائض بنفس





الأمر الأوّلی، و نظیرها الصّلاه المنذوره فی وقت معیّن علی نحو تعدّد المطلوب بأن یکون أصل الفعل مطلوباً و کونه فی وقت معیّن مطلوباً ثانیاً، فإذا فاتتها فی وقتها وجب الإتیان بها بعد الوقت، و هذا لا لوجوب القضاء بل بنفس الأمر الأوّلی المتعلّق بنفس الفعل، لعدم کونه مقیّداً بزمان لفرض کون النذر علی نحو تعدّد المطلوب.

______________________________

(1) الوسائل 2: 350/ أبواب الحیض ب 41 ح 8.

(2) الوسائل 2: 351/ أبواب الحیض ب 41 ح 12.

(3) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 41.
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[مسأله 31: إذا حاضت بعد دخول الوقت فإن کان مضی منه مقدار أداء أقلّ الواجب من صلاتها]

[774] مسأله 31: إذا حاضت بعد دخول الوقت فإن کان مضی منه مقدار أداء أقلّ الواجب من صلاتها بحسب حالها من السرعه و البطء و الصحّه و المرض و السّفر و الحضر و تحصیل الشرائط بحسب تکلیفها الفعلی من الوضوء أو الغسل أو التیمم و غیرها من سائر الشرائط غیر الحاصله و لم تصل وجب علیها قضاء تلک الصّلاه، کما أنّها لو علمت بمفاجأه الحیض وجب علیها المبادره إلی الصّلاه و فی مواطن التخییر یکفی سعه مقدار القصر، و لو أدرکت من الوقت أقلّ ممّا ذکرنا لا یجب علیها القضاء و إن کان الأحوط القضاء «1» إذا أدرکت الصّلاه مع الطّهاره و إن لم تدرک سائر الشرائط، بل و لو أدرکت أکثر الصّلاه، بل الأحوط قضاء الصّلاه إذا حاضت بعد الوقت مطلقاً و إن لم تدرک شیئاً من الصّلاه (1).

______________________________

إذا حاضت بعد دخول الوقت

(1) یقع الکلام فی هذه المسأله فی مقامین:

أحدهما: فیما إذا کانت المرأه طاهره فحاضت بعد دخول الوقت هل یجب علیها القضاء أو لا؟

و ثانیهما: إذا کانت المرأه حائضاً فطهرت قبل خروج الوقت فهل یجب






علیها أن تأتی بها فی الوقت أداءً أو لا یجب؟

أمّا المقام الأوّل: فلا إشکال و لا خلاف فی أنّ المرأه لو علمت و لو من جهه عادتها بأنّها تحیض بعد دخول الوقت وجبت المبادره علیها إلی الصّلاه قبل أن تحیض، فلو ترکتها حتّی حاضت عصت و فوّتت الصّلاه الواجبه فی حقّها اختیاراً و هو حرام و هذا ممّا لا إشکال فیه فیما إذا کانت المرأه متمکّنه من الإتیان بالصلاه مع الطّهاره المائیّه و سائر الشروط المعتبره فیها فی حال الاختیار.

______________________________

(1) بل لا یبعد أن یکون هذا هو الأظهر.
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و أمّا إذا کانت المرأه متمکّنه من الإتیان بالصلاه مع الوضوء و لم یسع الوقت لتهیئه باقی الشروط کتطهیر ثوبها النجس فهل یجب علیها الإتیان بالصلاه مع الوضوء فاقده لبقیّه الشرائط أو لا یجب؟ الصحیح أنّ المبادره واجبه علیها فی هذه الصّوره و ذلک لأنّ بقیّه الشرائط غیر الطّهاره شرائط اختیاریّه، و مع عدم التمکّن منها ینتقل الأمر فیها إلی بدلها، فتصلّی المرأه فی مفروض المسأله مع الوضوء بالثوب النجس علی ما هو المختار عندنا أو عاریه علی قول آخر فیمن لم یتمکّن من الصّلاه فی الثوب الطاهر، و لیس لها تفویت وظیفتها فی تلک الحاله بوجه.

و أمّا إذا لم یسع الوقت للصلاه مع الوضوء و تمکّنت من الصّلاه مع التیمم لعدم الماء وقتئذ أو أنّ الماء موجود و لکن بعض مواضع وضوئه متنجس لا یسع الماء لتطهیره فالظاهر أنّ الأمر کذلک، لأنّ وظیفتها حینئذ هی الصّلاه مع الطّهاره الترابیّه.

و المناقشه فی شمول أدلّه البدلیّه لهذه الصوره واضحه الفساد، لأنّ المکلّف یجب أن یأتی بالصلوات المفروضه حسب ما تقتضیه وظیفته فی الوقت،





من الصّلاه مع الوضوء أو مع التیمم أو فی الثوب النجس أو عاریاً أو نحو ذلک من الوظائف، و لم یرد فی المقام دلیل علی خروج الحائض عمّا هو الواجب علی بقیّه المکلّفین و أنّه لا یجب علی الحائض الصّلاه مع التیمم، فلا امتیاز للحائض عن باقی المکلّفین.

نعم، هناک مطلب آخر لکنّه أجنبی عن المقام، و هو أنّ المرأه إذا علمت بأنّها لو لم تهیّ ء مقدّمات صلاتها قبل الوقت لم تتمکّن من تحصیلها بعد دخولها وجب علیها تحصیلها قبل دخول الوقت، إلّا أنّ ذلک یعم کلّ مکلّف علم بعدم تمکّنه من الامتثال علی تقدیر ترکه المقدّمات قبل الوقت و لا اختصاص له بالحائض بوجه. هذا کلّه فیما إذا علمت المرأه بعد دخول الوقت أنّها ستحیض فی أثنائه.

و أمّا إذا لم تعلم المرأه بذلک فدخل الوقت و هی طاهره ثمّ فاجأها الحیض فهل یجب علیها القضاء مطلقاً أو لا یجب مطلقاً أو فیه تفصیل أو تفاصیل؟

أمّا احتمال أن لا یجب علیها القضاء مطلقاً فهو مقطوع العدم و لم یقل به أحد 
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و ذلک لأنّه مضافاً إلی الأخبار الوارده فی خصوص المقام «1» الدالّه علی أنّ المرأه إذا حاضت بعد دخول الوقت وجب علیها أن تقضی صلاتها یدلّ علیه العمومات الوارده فی أنّ من لم یصل أو ترک صلاته نسیاناً قضاها «2»، فهی شامله للمرأه فی المقام.

و دعوی أنّ الأخبار «3» دلّت علی أنّ الحائض لا تقضی صلاتها و إنّما تقضی صومها، فلا یجب علیها قضاء الصّلاه حینئذ.

مندفعه بأن تلک الرّوایات ظاهره أو کالصریحه فی أن عدم وجوب القضاء فی الصّلاه إنّما هو فیما استند ترکها إلی الحیض، بأن لم تصل





المرأه لمانع فیها و هو الحیض فهی لا تقضی تلک الصّلاه، و أمّا إذا استند ترکها إلی مانع آخر من نوم أو نسیان أو تساهل فلا دلاله لتلک الأخبار علی عدم وجوب قضائها، فاحتمال عدم وجوب القضاء علی المرأه فی المقام مطلقاً ممّا یقطع بخلافه.

و قد یفصّل فی وجوب القضاء بین ما إذا کانت المرأه متمکّنه من إدراک أکثر الصّلاه فلم تصل فیجب علیها القضاء و بین ما إذا لم تتمکّن من أکثرها فلا یجب، و یستدلّ علیه بروایه أبی الورد قال «سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن المرأه الّتی تکون فی صلاه الظهر و قد صلّت رکعتین ثمّ تری الدم، قال: تقوم من مسجدها و لا تقضی الرکعتین، و إن کانت رأت الدم و هی فی صلاه المغرب و قد صلّت رکعتین فلتقم من مسجدها، فإذا تطهرت فلتقض الرکعه الّتی فاتتها من المغرب» «4».

بتقریب أنّها دلّت علی عدم وجوب قضاء الرکعتین الباقیتین فی صلاه الظهر فیما إذا صلّت رکعتین، لأنّهما لیستا بأکثر الصّلاه فی صلاه الظهر، و لم تکن المرأه متمکّنه من الإتیان بأکثرها، فلذا لم یجب علیها القضاء فی صلاه الظّهر، و أمّا فی صلاه المغرب فبما 

______________________________

(1) الوسائل 2: 359/ أبواب الحیض ب 48.

(2) الوسائل 8: 253/ أبواب قضاء الصلوات ب 1.

(3) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 41.

(4) الوسائل 2: 360/ أبواب الحیض ب 48 ح 3.
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أنّ الرکعتین أکثر الصّلاه فیها و قد تمکّنت المرأه من أکثرها فوجب علیها قضاء الرکعه الباقیه، و لمّا کانت الصّلاه مرکّبه ارتباطیّه کان قوله (علیه السلام) فلتقض الرکعه الّتی فاتتها کنایه عن قضاء تمام الصّلاه، فتدلنا الرّوایه علی أنّ





من تمکّنت من إدراک أکثر الصّلاه وجب علیها قضاؤها بأجمعها إذا لم تأت بها فی وقتها.

و یرد علی هذا الاستدلال أُمور:

أوّلًا: أنّ الرّوایه ضعیفه، لعدم ثبوت وثاقه أبی الورد علی ما قدّمناه فی بحث التقیّه «1»، فإنّه و إن ورد فی بعض الرّوایات الوارده فی الحج أنّ أبا الورد ورد علی الإمام (علیه السلام) و ذکر فی حقّه ما یوجب مدحه «2» إلّا أنّه لم یعلم أنّ أبا الورد الواقع فی هذا السند هو ذاک الرّجل الوارد علی الإمام (علیه السلام) أو غیره فالسند ضعیف.

و ثانیاً: أنّ دلالتها قاصره، و ذلک لأنّ حملها علی ما إذا کانت المرأه متمکّنه من أکثرها أو غیر متمکّنه منه یستلزم حمل الرّوایه علی مورد نادر، و هو فرض أنّ المرأه صلّت فی أوّل زمان ممکن من الزّوال، و هو فرض نادر و لا سیما فی النِّساء، فإنّ المصلّی عاده لا یأتی بصلاه فی أوّل آن ممکن من الزّوال بل یأتی بها بعده بزمان، فلا دلاله لها علی أنّ المرأه فی صلاه الظهر کانت غیر متمکنه من أکثر الصّلاه لا من جمیعها و فی صلاه المغرب کانت متمکّنه من أکثرها.

بل الرّوایه علی تقدیر اعتبارها تدلّ علی أنّ الحائض فی صلاه الظّهر إذا أتت برکعتین منها لا یجب علیها أن تأتی بالرکعتین الباقیتین، لعدم کونهما فریضه أو لغیر ذلک، و أمّا فی صلاه المغرب فیجب أن تأتی بالرکعه الثّالثه أینما تمکّنت منها، نظیر ما ورد فی بعض الأخبار من أن من صلّی الظهر مثلًا رکعتین و ترک رکعتیها نسیاناً یقضی 

______________________________

(1) تقدّم فی شرح العروه 5: 203، و لکن الرّجل موجود فی أسناد تفسیر القمّی، فیمکن الحکم بوثاقته من تلک الجهه.

(2)





الکافی 4: 263 ح 46/ باب فضل الحج و العمره و ثوابهما.
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الرکعتین منفصله أینما تذکرهما و لو بالصین «1»، فالقضاء فی الرّوایه و إن لم یکن بمعنی الإتیان کما یأتی فی الرّوایه الأُخری، بل هو بمعنی الإتیان بعد الوقت إلّا أنّه لیس بمعنی القضاء المبحوث عنه فی المقام أعنی قضاء تمام الصّلاه، بل بمعنی قضاء خصوص الرکعه أینما تذکرها کما فی تلک الأخبار.

ثمّ إنّ الوجه فی عدم کون القضاء فی الرّوایه بمعنی الإتیان هو أنّه ذکر فی ذیله أنّها تقضی الرکعه الّتی فاتتها من المغرب، فراجع.

إذن لا موجب لحمل الروایه علی إراده وجوب قضاء صلاه المغرب بوجه.

و عن بعضهم وجوب القضاء علی المرأه مستنداً فی ذلک إلی إطلاق بعض الأخبار الوارده فی المقام، کما فی صحیحه عبد الرّحمٰن بن الحجاج، قال «سألته عن المرأه تطمث بعد ما تزول الشمس و لم تصل الظهر هل علیها قضاء تلک الصّلاه؟ قال: نعم» «2»، فإنّها مطلقه و قد دلّت علی أنّ المرأه إذا ترکت صلاتها بعد زوال الشّمس قضتها، سواء کانت متمکّنه من الصّلاه الاختیاریّه أو الاضطراریّه أم لم تکن.

و فیه: أنّ ظاهر قوله «و لم تصل الظهر» أنّها لم تصلِّها مع التمکّن من الصّلاه أی کانت المرأه ممّن من شأنها أن تصلِّی و لم تصلّ اختیاراً و استند ترکها الصّلاه إلی اختیارها لا إلی عدم تمکّنها من الصّلاه، و إلّا لم یصح التعبیر عن عدم إمکان الصّلاه أنّها لم تصل الظهر لا أنّها ترکتها لعدم التمکّن من الصّلاه، فهی نافیه و سالبه بنفی المحمول لا بسلب الموضوع، فلا دلاله لها علی وجوب القضاء مطلقاً، بل لو کنّا نحن و هذه الرّوایه





کانت الإطلاقات الدالّه علی أنّ الحائض لا تقضی صلاتها هی المحکّمه.

و قد یقال: إنّ المدار فی وجوب القضاء علی المرأه إنّما هو مضی مقدار من الزّوال تتمکّن فیه المرأه من الصّلاه الاختیاریّه بمقدّماتها الّتی تختلف باختلاف النِّساء و الحالات من السرعه و البطء و کثره المقدّمات و قلّتها، کالحاجه إلی تطهیر أثواب 

______________________________

(1) الوسائل 8: 204/ أبواب الخلل فی الصّلاه ب 3 ح 20. (و لیس فیها لفظ القضاء).

(2) الوسائل 2: 360/ أبواب الحیض ب 48 ح 5.
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متعدّده لتلبسها فی صلاتها أو إلی تطهیر ثوب واحد کما فی الشتاء و الصیف، فإذا زالت الشّمس و مضی مقدار من الزّمان تتمکّن فیه المرأه من الصّلاه الاختیاریّه و لم تصل وجب القضاء علیها، و إذا لم یمض زمان تتمکّن فیه المرأه من الصّلاه الاختیاریّه لم یجب علیها القضاء و إن کانت متمکّنه من الصّلاه الاضطراریّه، و یستدلّ علی ذلک بوجوه:

منها: صحیحه عبد الرّحمٰن بن الحجاج، قال «سألته عن المرأه تطمث بعد ما تزول الشمس و لم تصل الظهر هل علیها قضاء تلک الصّلاه؟ قال (علیه السلام): نعم» «1» بدعوی أنّ المراد بقوله «و لم تصلّ الظهر» أی لم تصلّها باختیارها لأنّه ظاهره، فیکون وجوب القضاء دائراً مدار ترکها الصّلاه الاختیاریّه و حسب.

و فیه: أنّ ظاهر قوله «و لم تصلّ الظهر» أنّها لم تأت بما هو وظیفتها الفعلیّه فی صلاه الظهر، لا أنّها ترکت الصّلاه الاختیاریّه، نعم ظاهرها أنّ الترک اختیاری لها، و أمّا أنّ المتروک هو الصّلاه الاختباریّه فقط فلا، بل الظاهر أنّ المتروک هو الوظیفه الفعلیّه الأعم من الصّلاه الاختیاریّه أو الاضطراریّه، فلا دلاله للموثقه علی المدّعی.

و منها: موثقه سَماعه،





قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن امرأه صلّت من الظهر رکعتین، ثمّ إنّها طمثت و هی جالسه، فقال: تقوم من مکانها و لا تقضی الرکعتین» «2»، بتقریب أنّ العاده قاضیه علی أن من تتمکّن من الصّلاه الاختیاریّه رکعتین فهی تتمکّن من أربع رکعات من الصّلاه الاضطراریه، فالموثقه تدلّنا علی أن من لم تتمکّن من الصّلاه الاختیاریّه لا یجب علیها القضاء و إن تمکّنت من الصّلاه الاضطراریّه.

و یدفعه أوّلًا: ما أشرنا إلیه من أنّ حمل الموثقه علی ذلک حمل علی المورد النادر حیث إنّ لازمه حملها علی أنّ المرأه قد صلّت صلاتها فی أوّل زمان ممکن من الزّوال 

______________________________

(1) نفس المصدر.

(2) الوسائل 2: 360/ أبواب الحیض ب 48 ح 6. و فی نسخه: من مسجدها.
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و هو فرض بعید، فإنّ العاده جرت فی المکلّفین الأعم من الرّجال و النِّساء علی الصّلاه بعد الزوال بشی ء، و معها من أین یستکشف أنّ المرأه لم تتمکّن فی مفروض الرّوایه من الصّلاه الاختیاریّه.

و ثانیاً: أنّ القضاء فی الموثقه لا قرینه علی إراده القضاء بالمعنی المصطلح منه، بل حمله علیه عجیب لأنّه بمعنی الإتیان، و معنی أنّها لا تقضی الرکعتین أنّها لا تأتی بهما لحدوث المانع الّذی هو الحیض.

و منها: روایه الفضیل بن یونس عن أبی الحسن الأوّل (علیه السلام) فی حدیث «قال: و إذا رأت المرأه الدم بعد ما یمضی من زوال الشمس أربعه أقدام فلتمسک عن الصّلاه، فإذا طهرت من الدم فلتقض صلاه الظهر، لأنّ وقت الظهر دخل علیها و هی طاهر و خرج عنها وقت الظهر و هی طاهر، فضیّعت صلاه الظهر فوجب علیها قضاؤها» «1».

و روایه أبی عبیده عن أبی





عبد اللّٰه (علیه السلام) فی حدیث «قال: و إذا طهرت فی وقت فأخرت الصّلاه حتّی یدخل وقت صلاه أُخری ثمّ رأت دماً کان علیها قضاء تلک الصّلاه الّتی فرّطت فیها» «2» بتقریب أنّهما دلّتا علی أنّ المدار فی وجوب القضاء علی المرأه فی مفروض الکلام هو صدق أنّها ضیّعت صلاتها أو فرّطت فیها بعد رفع الید عن صدر الرّوایه الأُولی الظاهر فی أنّ المدار فی وجوب القضاء مضی أربعه أقدام من الزّوال و لو بقرینه الذیل الظاهر فی أن المدار فی وجوب القضاء هو التضییع و التفریط.

و من الظاهر أنّ المرأه لو کانت بعد الزّوال مشتغله بمقدّمات الصّلاه من تطهیر الثوب و البدن و الوضوء و نحوها و طرأ علیها الحیض فی أثنائها لم یصدق علیها أنّها 

______________________________

(1) الوسائل 2: 359/ أبواب الحیض ب 48 ح 1.

(2) الوسائل 2: 359/ أبواب الحیض ب 48 ح 2، و الرّوایه صحیحه، فإنّ علی بن زید الموجود فی الوسائل عن بعض نسخ الکافی محرف علی بن رئاب کما هو الموجود فی التهذیبین، و قد تعرّض لذلک السیِّد الأُستاذ (دام ظلّه) فی المعجم فی ترجمه علی بن زید بن علی.
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ضیّعت صلاتها أو فرطت فیها، و إنّما یصدق هذا العنوان فیما إذا تمکّنت من الصّلاه بمقدّماتها الاختیاریّه و لم تصل، و أمّا التمکّن من الصّلاه الاضطراریّه فهو لا یحقق صدق عنوان التضییع و التفریط، هذا.

و لا یخفی أنّ بین صدق عنوان التضییع و التفریط و بین ما ذهب إلیه المشهور من اعتبار مضی زمان تتمکّن فیها المرأه من الصّلاه الاختیاریّه بمقدّماتها عموم من وجه فقد یصدق عنوان التضییع مع عدم مضی زمان تتمکّن فیه





المرأه من الصّلاه الاختیاریّه، کما إذا مضی من الزّوال مدّه تتمکّن فیها المرأه من الصّلاه الاضطراریّه دون الاختیاریّه بمقدّماتها و ترکت وظیفتها، فإنّه لا شبهه فی صدق عنوان التضییع علیها، و یشهد علی ذلک أنّ المرأه لو علمت بأنّها تحیض بعد الزّوال بمقدار الصّلاه الاضطراریّه لم یستشکل أحد فی وجوب الصّلاه علیها، و لا نحتمل فقیهاً یفتی بعدم وجوب الصّلاه علیها حینئذ، و مع وجوبها فی حقّها و قد ترکتها فیصدق أنّها ضیّعت صلاتها و فرّطت فیها مع عدم مضی زمان تتمکّن فیه المرأه من الصّلاه الاختیاریّه بمقدّماتها.

و قد یمضی من الزّوال زمان تتمکّن فیه المرأه من الصّلاه الاختیاریّه و لا یصدق بترک الصّلاه أنّها ضیعت صلاتها کما إذا غفلت أو نسیت أو نامت قبل الزّوال إلی ساعه بعد الزّوال، فإنّها ترکت الصّلاه فی المدّه الّتی تتمکّن المرأه فیها من الصّلاه الاختیاریّه بمقدّماتها و لکن لا یصدق أنّها ضیعت صلاتها بوجه.

و علیه فلا یمکن الاستدلال بالروایتین علی مسلک المشهور.

علی أنّ وجوب القضاء فی الشریعه المقدّسه لم یترتب علی عنوان التضییع بضروره الفقه، و إلّا لم یجب القضاء علی من ترکت صلاتها لغفله أو نسیان و نحوهما من الأعذار المانعه عن صدق التضییع علی الترک.

هذا کلّه علی أنّ الرّوایه الاولی لا بدّ من ردّ علمها إلی أهله و ذلک لدلالتها علی أنّ الواجب من الزّوال إلی أن یمضی أربعه أقدام هو صلاه الظهر فقط، و من ثمه أوجبت قضاءها دون قضاء صلاه العصر، مع أنّ الرّوایات دلّتنا علی أنّه إذا زالت الشّمس 
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وجبت الصلاتان إلّا أنّ هذه قبل هذه «1»، و علی مسلک العدلیه لا بدّ من الحکم فی الرّوایه





بوجوب قضاء کلتا الصلاتین الظهر و العصر، و تخصیصها القضاء بالظهر یدلّ علی أنّ مقدار أربعه أقدام من الزّوال وقت صلاه الظهر فقط، و هذا لا نقول به و إنّما تلتزم به العامّه، و لعل الرّوایه صدرت تقیّه من هذه الجهه، فلا مناص من رد علم الرّوایه إلی أهله.

إذن لمّا لم یثبت أنّ وجوب القضاء یدور مدار التمکّن من الصّلاه الاختیاریّه بمقدّماتها فإطلاق صحیحه عبد الرّحمٰن بن الحجاج هو المحکّم، قال «سألته عن المرأه تطمث بعد ما تزول الشّمس و لم تصلّ الظهر، هل علیها قضاء تلک الصّلاه؟ قال: نعم» «2»، فإنّها تدلّ علی أنّ القضاء یدور مدار ترک الوظیفه من الصّلاه الاختیاریّه أو الاضطراریّه، فالقضاء واجب فیما إذا زالت الشّمس و مضی زمان تتمکّن فیه المرأه من أقلّ الواجب و هو الصّلاه الاضطراریّه أعنی الصّلاه و الطّهاره، فلو ترکتها وجب علیها قضاؤها، و أمّا غیر الطّهاره من الشرائط و الأجزاء فهی شرائط و قیود اختیاریّه ینتقل إلی بدلها مع العجز عنها، و هذا بخلاف الطّهاره لأنّها عمود الصّلاه و لا صلاه إلّا بطهور. نعم لا فرق فی الطّهاره بین المائیّه و الترابیّه کما تقدّم.

لا یقال: إنّ لازم ذلک أنّ المرأه إذا حاضت بعد الزّوال بمقدار تتمکّن فیه من الصّلاه دون الطّهاره لا تجب الصّلاه علیها لعدم تمکّنها من الصّلاه و الطهور معاً، مع إمکان أن یقال إنّ فی وجوب الأداء یکفی التمکّن من أداء نفس الصّلاه، و الطّهاره لا بدّ من إتیانها قبل الوقت حتّی تتمکّن من الصّلاه عن طهور بعد الوقت.

فإنّه یقال: لا یجب علی المرأه تحصیل الطّهاره قبل الوقت، لأنّ الأدلّه دلّت علی أنّ الشّمس إذا زالت فقد وجب الطهور و الصلاتان،





و أمّا قبل الزّوال فلا، لعدم وجوبها و بعد الزّوال لا یجب لعدم التمکّن منها علی الفرض.

______________________________

(1) الوسائل 4: 125/ أبواب المواقیت ب 4 و غیره.

(2) الوسائل 2: 360/ أبواب الحیض ب 48 ح 5.
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[مسأله 32: إذا طهرت من الحیض قبل خروج الوقت]

[775] مسأله 32: إذا طهرت من الحیض قبل خروج الوقت فإن أدرکت من الوقت رکعه مع إحراز الشرائط وجب علیها الأداء، و إن ترکت وجب قضاؤها و إلّا فلا و إن کان الأحوط القضاء «1» إذا أدرکت رکعه مع الطّهاره و إن لم تدرک سائر الشروط، بل الأحوط القضاء إذا طهرت قبل خروج الوقت مطلقاً، و إذا أدرکت رکعه مع التیمم لا یکفی فی الوجوب إلّا إذا کان وظیفتها التیمم مع قطع النظر عن ضیق الوقت، و إن کان الأحوط الإتیان مع التیمم (1)

______________________________

إذا طهرت قبل خروج الوقت 

(1) هذا هو المقام الثّانی من البحث، و هو أنّ الحائض إذا طهرت بعد دخول الوقت و قبل خروجه فهل یجب علیها أداء الفریضه أو لا یجب؟ لا إشکال و لا خلاف فی أنّ الحائض إذا طهرت قبل خروج الوقت بمقدار تتمکّن فیه من الصّلاه مع الطّهاره و المقدّمات الاختیاریّه یجب علیها الإتیان بفریضه الوقت أداءً و لم یستشکل أحد فی ذلک، لأنّ حال الحائض حال بقیّه المکلّفین بالصلاه.

نعم، ورد فی جمله من الأخبار أنّ المرأه إذا رأت الطّهر بعد ما مضی من الزّوال أربعه أقدام لم تجب علیها صلاه الظهر، معلّله بأنّ وقت الظّهر دخل علیها و هی فی الدم و خرج عنها الوقت و هی فی الدم، فلم یجب علیها أن تصلِّی الظهر «2».

و هذه الأخبار و إن کان لا بأس بإسناد بعضها إلّا






أنّها محموله علی التقیّه یقیناً و ذلک لتعلیلها، حیث إنّه صریح فی أن ما بعد الزّوال إلی أربعه أقدام مختص بصلاه الظهر، و من ثمه صرّح فیها بأنّ الحائض إذا طهرت بعد ما مضی من زوال الشّمس أربعه أقدام لم تجب علیها صلاه الظهر، لأنّ وقت الظهر دخل علیها و هی فی الدم و خرج عنها و هی فی الدم، و هذا موافق لمذهب العامّه.

______________________________

(1) بل لا یبعد أن یکون هذا هو الأظهر.

(2) الوسائل 2: 361/ أبواب الحیض ب 49.
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و أمّا عندنا فلا إشکال فی وجوب الصلاتین معاً بزوال الشّمس، حیث دلّت الرّوایات الکثیره علی أنّه إذا زالت الشّمس وجبت الصلاتان، إلّا أنّ هذه قبل هذه ثمّ أنت فی وقت منهما حتّی تغیب الشّمس «1»، نعم آخر الوقت بمقدار صلاه العصر مختص بصلاه العصر، و لا تزاحم الظهر العصر فی وقتها کما یأتی فی محله إن شاء اللّٰه تعالی، و هذه الأخبار معارضه مع الأخبار «2» الدالّه علی أنّ ما بعد الزّوال إلی مضی أربعه أقدام من الزوال وقت مختص بصلاه الظهر، و حیث أنّ الأخیره موافقه للعامّه و مخالفه لمذهب الشیعه لا مناص من حملها علی التقیّه، هذا.

علی أنّها معارضه مع الأخبار «3» الوارده فی خصوص المقام الدالّه علی أنّ الحائض إذا طهرت قبل أن تغیب الشّمس صلّت الظهر و العصر، و إذا طهرت قبل طلوع الفجر صلّت المغرب و العشاء، نعم هذه الرّوایات تصلح للتأیید، لأنّها بأجمعها مرویّه عن الشیخ بطریقه إلی ابن فَضّال، و قد ناقشنا فی طریقه إلیه، فالروایات ضعیفه بأجمعها «4».

نعم، هی معارضه مع الأخبار الکثیره الدالّه علی أنّ الصّلاتین تجبان بزوال الشّمس إلی





غروبها. هذا کلّه فیما إذا طهرت الحائض بعد الزّوال و کان الوقت کافیاً للصلاه عن طهور و بمقدّماتها الاختیاریّه.

إذا طهرت فی زمان لا یسع الصّلاه مع الطّهاره و أمّا إذا فرضنا أنّها طهرت قبل خروج الوقت بزمان لا تتمکّن فیه من الصّلاه مع الطّهاره المائیّه، و هذا علی قسمین:

فقد تعجز عن الاغتسال لمرض أو عدم وجدان الماء أو لغیرهما من الموانع غیر 

______________________________

(1) الوسائل 4: 130/ أبواب المواقیت ب 4 ح 22، 126/ ح 5.

(2) الوسائل 4: 140/ أبواب المواقیت ب 8 و غیرها.

(3) الوسائل 4: 363 و 364/ أبواب الحیض ب 49 ح 7 و 10 و 11 و 12.

(4) و قد نبّهنا غیر مرّه أنّ سیِّدنا الأُستاذ (دام ظلّه) قد عدل عن ذلک، فلاحظ الصفحه 70.
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ضیق الوقت، بحیث لو فرضنا أنّ المرأه طهرت فی أوّل الزّوال فهی لا تتمکّن من الاغتسال لمرض و نحوه من الموانع.

و قد یستند عجزها عن الاغتسال إلی ضیق الوقت، کما لو کان الهواء بارداً و احتاج غسلها إلی تسخین الماء و نحوه و لم یکن الوقت واسعاً له.

و فی هاتین الصورتین أی صوره ما إذا تتمکّن من الطّهاره المائیّه أو لم تتمکّن منها لأجل مرض أو نحوه لا لضیق الوقت لا یفرق الحال بین کون المرأه متمکّنه من الصّلاه بتمامها و کونها متمکّنه من رکعه واحده من الصّلاه، و ذلک لما ورد فی جمله من الأخبار من أن من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت «1».

و هذه الرّوایات و إن لم تکن معتبره سوی روایه واحده وردت فی إدراک رکعه من صلاه الغداه و أن من أدرک رکعه من الغداه فقد





أدرکها، إلّا أنّ من الظّاهر عدم خصوصیّه فی ذلک لصلاه الغداه، و إنّما ذکرت فی الرّوایه لکونها مورد الابتلاء، لأنّ أکثر النّاس ینامون فی وقتها و لا یدرکون إلّا رکعه واحده منها، و مع القطع بإلغاء الخصوصیّه یحکم بأن من أدرک رکعه فقد أدرک الوقت مطلقاً، فالحائض فی ذلک و غیرها علی حدّ سواء.

أمّا إذا استند عجزها عن الاغتسال إلی المرض و غیره من الموانع فلا ینبغی الإشکال فی وجوب التیمم علیها و أنّها تصلِّی مع الطّهاره الترابیّه، لأنّها بدل عن الطّهاره المائیّه، و إذا ترکتها عصت، لمشروعیّه التیمم فی حقّها، حیث إنّ الغسل کان مشروعاً فی حقّها، لأنّ عدم اغتسالها لم یکن مستنداً إلی حیضها لیقال إنّ الغسل غیر مشروع مع الحیض کما سیأتی فی القسم الثّانی، و إنّما استند إلی المرض و نحوه.

و أمّا إذا استند عجزها عن الاغتسال إلی ضیق الوقت فقد وقع الکلام فیه و أنّه هل یجب علیها أن تتیمم و تصلّی مع الطّهاره الترابیّه أو لا تجب علیها الصّلاه أداءً 

______________________________

(1) الوسائل 4: 217/ أبواب المواقیت ب 30. و المعتبره منها هی موثقه عمّار بن موسی الساباطی.
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فضلًا عن القضاء؟

قد یقال: بعدم وجوب الصّلاه علیها حینئذ، و ذلک لاشتراط الصّلاه بالطّهاره حیث «لا صلاه إلّا بطهور» «1»، و المرأه غیر متمکِّنه من التیمّم لعدم مشروعیته حینئذ، حیث إنّ البدل إنّما یشرع فیما إذا کان المبدل منه مشروعاً فی حقّه، و المبدل منه الاغتسال غیر مشروع فی حقّ المرأه، لکونها حائضاً و الحیض هو المانع من اغتسالها و لا یشرع الغسل مع الحیض، و إذا لم یجز المبدل منه فی حقّها فلا یجوز بدله.

و لا





یخفی أنّ الاستدلال المذکور من الغرابه بمکان، و ذلک لأنّ المرأه إنّما ترید الاغتسال أو التیمّم بعد انقطاع حیضها، و مع عدم الحیض لا مانع عن مشروعیّه الغسل فی حقّها، فیکون التیمم مشروعاً بالإضافه إلیها، نعم ما دام لم ینقطع دمها لا یشرع لها الاغتسال کما لا یشرع لها التیمم أیضاً، إذ مع عدم مشروعیّه المبدل منه لا یشرع البدل، إلّا أنّ کلامنا إنّما هو بعد الانقطاع و الطّهاره.

اللّٰهمّ إلّا أن یقال بعدم مشروعیّه التیمم فی نفسه لضیق الوقت کما ذهب إلیه الشیخ حسین آل عصفور فی صلاته، نظراً إلی أنّ المسوغ للتیمم إنّما هو المرض و فقدان الماء و نحوهما، و أمّا ضیق الوقت فهو غیر مسوغ للتیمم بوجه.

و هو متفرّد فیما ذهب إلیه من أنّ التیمم لا یشرع حینئذ، و سنبیّن فی محله أنّ التیمم مشروع لضیق الوقت أیضاً فی مباحث التیمم إن شاء اللّٰه تعالی «2». و کلامنا فی المقام بعد الفراغ عن مشروعیّه التیمم لضیق الوقت، و معه لا وجه للقول بعدم وجوب الصّلاه علی المرأه فی المقام.

بل الصحیح أنّها تتیمّم و تصلِّی کما هو الحال فیما إذا استند عجزها عن الاغتسال إلی مانع آخر مع ضیق الوقت. هذا کلّه بحسب الأداء، و هل یجب علیها القضاء فیما إذا لم تأت بالفریضه أداءً أو لا یجب القضاء علیها؟

______________________________

(1) الوسائل 1: 365 إلی 369/ أبواب الوضوء ب 1 و 2.

(2) یأتی بعد المسأله [1083].
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هل یجب القضاء فی مفروض الکلام أمّا إذا کانت متمکّنه من الإتیان بالصلاه مع الطّهاره المائیّه بمقدّماتها الاختیاریّه و لم تأت بها فلا ینبغی الإشکال فی وجوب القضاء علیها، و ذلک مضافاً إلی





الأخبار «1» العامّه الدالّه علی أن من ترک صلاته یقضیها بعد وقتها یدلّ علیه الأخبار الوارده فی المقام «2» من أنّ الحائض إذا کانت قادره علی الاغتسال فی وقت الصّلاه إلّا أنّها توانت حتّی خرج وقتها وجب علیها قضاؤها، فإنّ القضاء یتوقّف علی فوت الفریضه، و لا إشکال فی صدق الفوت فی المقام فیجب القضاء علیها لا محاله.

و کذلک الحال فیما إذا لم تتمکّن من الاغتسال لمرض و نحوه، فإن فریضتها الصّلاه مع التیمم، فإذا فوّتتها و فرطت فیها وجب علیها قضاؤها لا محاله بمقتضی الأخبار العامّه و الرّوایات الوارده فی المقام.

و إنّما الکلام فیما إذا لم تتمکّن المرأه من الاغتسال لضیق الوقت و أنّها إذا عصت و لم تتیمم و لم تصل أو نسیت و لم تصل هل یجب علیها القضاء أو لا یجب؟

حکم الماتن (قدس سره) بوجوب القضاء علیها مطلقاً، مستنداً إلی إطلاق ما ورد «3» من أنّ المرأه إذا طهرت قبل العصر صلّت الظهر و العصر، فإن طهرت فی آخر وقت العصر صلّت العصر، أو أنّها إذا طهرت قبل طلوع الفجر صلّت المغرب و العشاء و إن طهرت قبل أن تغیب الشّمس صلّت الظهر و العصر و نحوهما.

و هذا ممّا لا یمکن المساعده علیه، و ذلک لأنّ المرأه إذا طهرت فی وقت لا تتمکّن من الصّلاه إلّا نصف رکعه أو سوی التکبیره لم تجب علیها الفریضه أداء حتّی تفوت عنها و یجب علیها قضاؤها، لأنّها إنّما تجب إذا أدرکت تمام الصّلاه أو رکعه منها.

و أمّا إطلاق الرّوایات ففیه أنّها سیقت لبیان وجوب الأداء علی المرأه فیما إذا طهرت 

______________________________

(1) الوسائل 8: 253/ أبواب قضاء الصلوات ب 1.

(2) الوسائل 2: 361/ أبواب الحیض





ب 49.

(3) نفس المصدر.
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قبل خروج الوقت، و لا نظر فیها إلی وجوب القضاء خارج الوقت فیما إذا عصت و ترکت أو نسیت و لم تصل فی الوقت، فالأخبار أجنبیّه عن المقام، فالحکم بوجوب القضاء مطلقاً لا وجه له.

و إنّما الکلام فیما إذا کانت المرأه طاهره فی وقت یسع الصّلاه بتمامها أو برکعه منها مع عدم تمکّنها من الطّهاره المائیّه لضیق الوقت فهل یجب علیها قضاؤها أو لا یجب؟

الصحیح عدم وجوب القضاء علیها علی تقدیر عصیانها فضلًا عن نسیانها و عدم الإتیان بالصلاه مع التیمم أداءً، و هذا من أحد الموارد الّتی یجب فیها الأداء دون القضاء.

و الوجه فی ذلک ما ورد من أنّ المناط فی وجوب القضاء علی الحائض أن تکون طاهره فی زمان تتمکّن فیه من الاغتسال، فإذا لم تغتسل و لم تصل وجب القضاء علیها، و أمّا إذا طهرت فی زمان لا تتمکّن فیه من الاغتسال لا یجب علیها القضاء.

و العمده فیها صحیحه عبید بن زراره عن أبی عبد الهّٰ (علیه السلام) قال «قال: أیّما امرأه رأت الطّهر و هی قادره علی أن تغتسل فی وقت صلاه ففرّطت فیها حتّی یدخل وقت صلاه اخری کان علیها قضاء تلک الصلاه الّتی فرطت فیها، و إن رأت الطّهر فی وقت صلاه فقامت فی تهیئه ذلک فجاز وقت صلاه و دخل وقت صلاه أُخری فلیس علیها قضاء و تصلِّی الصلاه الّتی دخل وقتها» «1».

و هی کما تری صریحه فی أنّ المدار فی وجوب القضاء علی الحائض أن تکون طاهره فی وقت تتمکّن فیه من الاغتسال، فإذا تمکّنت منه و لم تغتسل حتّی خرج الوقت قضت صلاتها، و إذا لم تتمکّن





من الاغتسال فلا یجب علیها القضاء.

و حیث إنّ الحائض فی مفروض المقام طهرت فی وقت لا تتمکّن فیه من الاغتسال فلو عصت و ترکت الصّلاه مع التیمم فضلًا عمّا إذا لم تأت بالصلاه لعذر و نسیان لم 

______________________________

(1) الوسائل 2: 361/ أبواب الحیض ب 49 ح 1.
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یجب علیها القضاء بمقتضی هذه الصحیحه.

نعم، إنّ موردها بقرینه قوله (علیه السلام) «ففرطت فیها» و قوله (علیه السلام) «فقامت فی تهیئه ذلک فجاز الوقت» إنّما هو فیما إذا کانت المرأه متمکِّنه من الاغتسال إلّا أنّها فرّطت و لم تغتسل، أو أنّها قامت لتغتسل و هیّأت مقدّمات الغسل و لکن الوقت لم یسعها فجاز وقت الصّلاه، لا أنّها لم تکن متمکّنه من الاغتسال لمرض أو لفقدان الماء، و علیه فتختص الصحیحه بما إذا کانت المرأه مأموره بالتیمم لضیق الوقت بأن کانت قادره علی الاغتسال فی نفسها و لکن الوقت لم یسعها لا أنّها لم تتمکّن من الاغتسال لمرض و نحوه.

و من هنا یختص الحکم بعدم وجوب القضاء علی تقدیر عدم الإتیان بالصلاه مع الطّهاره فی وقتها بما إذا لم تتمکّن المرأه من الاغتسال لضیق الوقت، و أمّا إذا لم تتمکّن من الاغتسال لمرض و نحوه فترکت الصّلاه مع التیمم فهی مکلّفه بالقضاء بمقتضی الأخبار العامّه و الرّوایات الوارده فی خصوص المقام «1»، لأنّها فرطت فی صلاتها و قد فاتتها الفریضه و الوظیفه فیجب القضاء علیها، و فوت الفریضه و الوظیفه و إن کان متحقّقاً فی صوره عدم التمکّن من الاغتسال لضیق الوقت أیضاً، إلّا أنّ الصحیحه مخصّصه لما دلّ علی وجوب القضاء مع الفوت فی خصوص المقام.

و هذه الصوره من أحد الموارد الّتی یجب





فیها الأداء و لا یجب فیها القضاء، سواء ترکت الصّلاه مع الطّهور عصیاناً أم لعذر کنسیان و نحوه.

و یؤیّد تلک الصحیحه ما رواه عبید اللّٰه الحلبی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «فی المرأه تقوم فی وقت الصّلاه فلا تقضی ظهرها حتّی تفوتها الصّلاه و یخرج الوقت أ تقضی الصّلاه الّتی فاتتها؟ قال (علیه السلام): إن کانت توانت قضتها، و إن کانت دائبه فی غسلها فلا تقضی» «2»، و الوجه فی جعلها مؤیّده أنّها مرویّه بطریق الشیخ إلی 

______________________________

(1) تقدّم فی ص: 446.

(2) الوسائل 2: 364/ أبواب الحیض ب 49 ح 8.
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و تمامیّه الرکعه بتمامیّه الذکر من السجده الثّانیه (1)

______________________________

ابن فَضّال، و قد عرفت المناقشه فی طریقه إلیه «1».

المناط فی تمامیّه الرّکعه

(1) وقع الکلام فی أنّ المراد بالرّکعه فیما ذکرناه من أن من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت ما هو؟

قد تطلق و یراد منها الرکوع، یقال رکع رکعه کما یقال رکع رکوعاً، و قد ورد فی روایات «لا تعاد» «2» أنّ الصّلاه لا تعاد من السجده الواحده و إنّما تعاد من الرکعه و هی مقابل السّجود بمعنی الرّکوع.

و قد تطلق الرکعه و یراد منها الرکعه التامّه، أی إلی آخر السجده الثّانیه، و هو کثیر.

و الصحیح أنّ المراد بها هو الرکعه التامّه، و ذلک لأنّ الأخبار الوارده فی أن من أدرک رکعه فقد أدرک الوقت، روایات نبویّه «3» ضعیفه السند سوی روایه واحده هی موثقه عمّار الوارده فی صلاه الغداه بمضمون أنّ من صلّی رکعه من الغداه فلیتمّها.

و من الظّاهر أنّ الصّلاه رکعه تتحقّق بالرکعه التامّه و السجده الأخیره، إذ لا تتحقّق الصّلاه من دون سجده، و لا





سیما أنّ الرّوایه عبرت ب «صلّی» الّذی هو فعل ماض یدل علی التحقّق و الوجود و الصدور، و بما أنّ صلاه الغداه رکعتان فإذا قیل صلّی رکعه منها أی أتی بالرکعه التامّه إلی السجده الأخیره و لیس الوارد فیها عنوان «من أدرک» لیحتمل إراده إدراک الرّکوع منه، هذا.

______________________________

(1) و قد عرفت عدوله (دام ظلّه) عن ذلک فی الصفحه 70، و علیه فالروایه صحیحه صالحه للاستدلال بها کما لا یخفی.

(2) الوسائل 4: 312/ أبواب القبله ب 9 ح 1، 1: 371/ أبواب الوضوء ب 3 ح 8 و غیرها.

(3) الوسائل 4: 218/ أبواب المواقیت ب 30 ح 4.
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لا برفع الرأس منها (1).

______________________________

علی أنّا لو سلّمنا أنّ الأخبار الوارده فی أن من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت معتبره و لو من جهه انجبارها بعمل الأصحاب لا مناص من حمل الرکعه علی الرکعه التامّه، و ذلک لأنّ الأخبار الوارده فی أوقات الصّلاه قد حددتها من حیث المبدأ و المنتهی، فقد ورد فی صلاه الظهرین إذا زالت الشّمس دخل الوقتان أو دخل وقت الصلاتین أو وجبت الصلاتان ثمّ أنت فی وقت منهما جمیعاً إلی أن تغرب أو تغیب الشّمس «1».

و مقتضی هذه الأخبار المحدّده عدم تحقّق الامتثال بالإتیان بالصلاه قبل الوقت أو بعده و لو بجزء یسیر، فکما أنّه إذا صلّی قبل الوقت و لو بنصف رکعه أو ربعها لم یحسب امتثالًا إلّا فیما دلّ دلیل علی إجزائه، کما إذا اعتقد دخول الوقت فشرع فی صلاته و الوقت دخل فی أثنائها.

کذلک الحال فیما إذا أتی بالصلاه خارج الوقت أو وقع جزء یسیر منها خارجه فإنّه لا یحکم بصحّتها و لا یحسب





امتثالًا بوجه. و قد خرجنا عن مقتضی قاعده التحدید بما ورد من أن من أدرک رکعه من الوقت فقد أدرک الوقت، و حیث إنّها مجمله لا مناص فی الخروج عن مقتضی قاعده التحدید من الأخذ بالقدر المتیقّن من تلک الأخبار، و هو ما إذا أدرک رکعه تامّه فی الوقت، و أمّا إدراک الرّکوع فلا یعلم کونه منزّلًا منزله وقوع الصّلاه فی الوقت، فلا یکتفی به فی الخروج عن مقتضی القاعده بل یرجع فیه إلی تلک القاعده و هی تقتضی بطلانها و عدم احتسابها امتثالًا.

(1) لصدق الصّلاه رکعه بالسجده الثّانیه و إن لم یرفع رأسه منها.

______________________________

(1) الوسائل 4: 126 و 130/ أبواب المواقیت ب 4 ح 5 و 22.
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[مسأله 33: إذا کانت جمیع الشرائط حاصله قبل دخول الوقت یکفی فی وجوب المبادره]

[776] مسأله 33: إذا کانت جمیع الشرائط حاصله قبل دخول الوقت یکفی فی وجوب المبادره و وجوب القضاء مضیّ مقدار أداء الصلاه قبل حدوث الحیض (1) فاعتبار مضی مقدار تحصیل الشرائط إنّما هو علی تقدیر عدم حصولها.


[مسأله 34: إذا ظنّت ضیق الوقت عن إدراک الرکعه فترکت ثمّ بان السّعه]

[777] مسأله 34: إذا ظنّت ضیق الوقت عن إدراک الرکعه فترکت ثمّ بان السّعه وجب علیها القضاء (2).


[مسأله 35: إذا شکّت فی سعه الوقت و عدمها وجبت المبادره]

[778] مسأله 35: إذا شکّت فی سعه الوقت و عدمها وجبت المبادره (3).

______________________________

ما یکفی فی وجوب المبادره و القضاء

(1) لوضوح أنّ اعتبار کون الوقت متّسعاً بمقدار الصّلاه و مقدّماتها إنّما هو مع الاحتیاج إلی تلک المقدّمات بعد الوقت، و مع عدم الحاجه إلیها لتحققها قبل الوقت لا یعتبر إلّا سعه الوقت بمقدار الصّلاه، بحیث لو ترکتها لصدق أنّها فوتت الفریضه و فرطت فیها فیجب علیها قضاؤها.

(2) لصدق أنّها لم تأت بفریضه الوقت و أنّها فاتتها، فیجب علیها قضاؤها بمقتضی الأخبار العامّه «1» و الرّوایات الخاصّه الوارده فی المقام «2»، بل تعاقب علی ترکها الصلاه لعدم حجیّه الظنّ شرعاً، اللّٰهمّ إلّا أن تکون مطمئنه بضیق الوقت، فإنّها تقضی صلاتها حینئذ و لا تعاقب علی ترکها فی الوقت.

إذا شکّت فی السعه

(3) لا یختصّ هذا بالحائض بل یأتی فی کلّ مکلّف یشک فی حدوث التکلیف فی آخر الوقت، کما إذا بلغ الصبی أو أفاق المجنون بعد الزّوال فی وقت یشک فی سعته للصّلاه، و هذا یتصوّر علی نحوین:

______________________________

(1) الوسائل 8: 253/ أبواب قضاء الصلوات ب 1.

(2) الوسائل 2: 361/ أبواب الحیض ب 49.
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..........

______________________________

قد یفرض الشکّ فی سعه الوقت للإتیان بالمأمور به مع العلم بأنّ العمل یستلزم کذا مقداراً من الزّمان، کما إذا علمت أنّ کلّ رکعه من الصلاه یشغل دقیقه واحده فصلاه الظهر و العصر تشغل ثمانی دقائق، و لکنّها لا تدری أنّ الباقی من الوقت یسع لثمانی دقائق أو لا، و فی هذه الصوره یمکن التمسّک بالاستصحاب، بأن یقال إنّ الشّمس لم تغرب








فی زمن الشروع فی الصّلاه و نشک فی أنّها تغرب قبل انقضاء الصلاتین أو لا تغرب، فنستصحب أنّها لا تغرب قبل انقضائها.

و قد یفرض العلم بالمقدار الباقی من الوقت کخمس دقائق، و لکن یشکّ فی أنّ الإتیان بالمأمور به هل یتحقّق فی تلک المدّه أو یستلزم زماناً زائداً علی ذلک المقدار و لا مجری للاستصحاب حینئذ، فهل یمکن الرّجوع إلی البراءه لأجل الشکّ فی توجّه التکلیف إلیها بالأداء، لاحتمال عدم سعه الوقت للصلاه و معه لا یجب علیها الأداء فضلًا عن القضاء کما تحتمل سعته لها، فهو من الشکّ فی أصل التکلیف فیدفع بالبراءه أو لا یمکن؟

إن قلنا بجواز التمسّک بالعموم فی الشبهات المصداقیّه فیما إذا کان المخصّص عقلیّاً کما ذهب إلیه بعضهم فاللّازم فی المقام هو الحکم بوجوب المبادره إلی الصّلاه، و لا یجری فیه التمسّک بالاستصحاب و لا البراءه فی کلتا الصورتین، إذ لا مجال للأصل العملی مع الدلیل الاجتهادی.

و الأمر فی المقام کذلک، لأنّ مقتضی العمومات «1» الدالّه علی وجوب خمس فرائض علی المکلّفین فی کلّ یوم وجوب الصّلاه علی المرأه فی مفروض الکلام، و اشتراط التکالیف بالقدره و عدم التکلیف مع عدم القدره حکم عقلی، و المفروض جواز التمسّک بالعموم فی الشبهات المصداقیّه فیما إذا کان المخصّص عقلیّاً.

و أمّا بناءً علی ما هو الصحیح من عدم جواز التمسّک بالعموم فی الشبهات المصداقیّه مطلقاً، سواء کان المخصّص لبیّاً أم لفظیّاً و لا سیما إذا کان المخصّص العقلی یعدّ قرینه متّصله بالکلام کما فی المقام، لأنّ اشتراط التکالیف بالقدره شرط ارتکازی للبشر من 

______________________________

(1) الوسائل 4: 10/ أبواب أعداد الفرائض ب 2 و غیرها.
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..........

______________________________

الابتداء، و معه لا





ینعقد للکلام ظهور فی العموم من الابتداء، فهل یجوز الرجوع إلی البراءه عن التکلیف المحتمل أو لا یجوز؟

الظاهر عدم جواز الرجوع إلی البراءه مطلقاً، سواء أُحرز الملاک الملزم کما إذا شکّ فی وجوب إنقاذ الغریق للشکّ فی قدرته علیه، لأنّه لا یعرف السباحه و یحتمل أن یکون البحر عمیقاً لا یتمکّن من الدّخول فیه للإنقاذ، و لکن الملاک الملزم فی إنقاذ الغریق محرز معلوم أم لم یکن الملاک محرزاً کما فی المقام، و ذلک لأجل الشکّ فی التکلیف، فإن مع عدم سعه الوقت لا تکلیف بالصلاه و لا أنّها ذات ملاک، و من ثمه لا یجب قضاؤها علی المکلّف.

و الوجه فی عدم جواز الرجوع إلی البراءه مع إحراز الملاک ظاهر، لأنّه تفویت للملاک الملزم، و تفویت الغرض و الملاک کمخالفه التکلیف بنظر العقل فی العصیان و مع الشکّ فی القدره علی العمل فی تلک الموارد لا بدّ من الفحص و الإقدام فی العمل لیری أنّه متمکّن منه أو لیس بمتمکّن، و لا یجوز الرّجوع إلی البراءه بوجه.

و الوجه فی عدم جواز الرّجوع إلی البراءه مع عدم إحراز الملاک هو أنّ المورد حینئذ و إن کان من موارد البراءه لأجل الشکّ فی أصل توجّه التکلیف علیه لأجل الشکّ فی القدره إلّا أنّ للمقام خصوصیّه تمنع عن الرّجوع إلی البراءه مع الشکّ فی القدره، و تلک خصوصیّه هی أهمیّه الصلاه و کونها الفاصل بین الإسلام و الکفر و کونها عماد الدّین و ممّا نعلم بعدم رضی الشارع بتفویتها علی تقدیر سعه الوقت.

و مع العلم بالأهمیّه لا یمکن الرّجوع إلی البراءه، بل لا بدّ فی موارد الشکّ فی القدره من الفحص و الإقدام علی العمل، فإن تمّ العمل





قبل انقضاء الوقت فهو، و إلّا فینکشف عدم کونها مکلّفه بالصلاه.

و قد ذکرنا فی محله عدم جواز إجراء البراءه فی کلّ مورد علم بعدم رضی الشارع بالمخالفه علی تقدیر کون العمل مبغوضاً شرعاً، فإذا رأی شبحاً و شکّ فی أنّه إنسان أو بقر لیس له إجراء البراءه عن حرمه قتله، بل لا بدّ من الفحص لعدم رضی الشارع بقتله علی تقدیر إنسانیّته.
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[مسأله 36: إذا علمت أوّل الوقت بمفاجأه الحیض وجبت المبادره]

[779] مسأله 36: إذا علمت أوّل الوقت بمفاجأه الحیض وجبت المبادره (1) بل و إن شکّت علی الأحوط (2)

______________________________

العلم أوّل الوقت بمفاجأه الحیض

(1) و التخییر فی الإتیان بها إلی المغرب مثلًا إنّما هو مع التمکّن من جمیع الأفراد الطولیّه، و إلّا فمع تعذّر بعض الأفراد الطولیّه یتعیّن الإتیان بالفرد الآخر، کما هو الحال فی تعذر بعض الأفراد العرضیّه، و فی المقام تعلم المرأه بتعذّر الأفراد الآتیه لطروء الحیض، فیجب علیها المبادره إلی الصلاه من أوّل الوقت.

(2) و الوجه فیما أفاده (قدس سره) أنّ الوقت إذا دخل و تنجز وجب الصّلاه علی المرأه، فمقتضی قاعده الاشتغال وجوب الخروج عن عهده ذلک التکلیف المنجز المعلوم، و هذا لا یتحقّق إلّا بالمبادره لاحتمال عدم تمکّنها من الصّلاه مع التأخیر.

فالمبادره واجبه بحسب الفتوی، و لعل الماتن عبّر بالاحتیاط لأنّه واجب عقلی حسب ما تقتضیه قاعده الاشتغال.

و أمّا استصحاب عدم مفاجاه الحیض أو تأخیره و عدم طروئه فیدفعه أنّه ممّا لا یترتب علیه أثر، حیث إن جواز تأخیر الصلاه إنّما هو من الآثار المترتبه علی الامتثال المتأخّر و التمکّن منه، و لیس أثر عدم طروء الحیض کون المکلّف ممتثلًا بعد ذلک أو متمکّناً منه کذلک، و إنّما هو ملازم لعدم الحیض عقلًا،






و الاستصحاب لا یثبت لوازمه العقلیّه بوجه.

هذا کلّه إنّما هو فیما إذا دخل الوقت و مضی منه مقدار یسع للصّلاه ثمّ بعد ذلک شکّت فی مفاجاه الحیض بحیث تنجز علیها الأمر بالصلاه.

و أمّا إذا دخل الوقت و بعد دقیقه و نحوها ممّا لا یسع للصّلاه شکّت فی مفاجاه الحیض أی مع عدم تنجّز الحکم بالصلاه فهو مبنی علی ما قدّمناه عند الشکّ فی القدره، فإن جوّزنا التمسّک بالعموم فی الشبهه المصداقیّه إذا کان المخصّص عقلیّاً 
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و إن لم تبادر وجب علیها القضاء إلّا إذا تبیّن عدم السّعه (1).

______________________________

فیحکم علیها بوجوب المبادره إلی الصّلاه، و إذا لم نقل بذلک فالمورد مجری للبراءه فی غیر المقام، و أمّا فی المقام فلمّا کانت الصّلاه ممّا اهتم بها الشارع و هی عمود الدین فلا مناص فیه من الفحص و المبادره إلی الصلاه و لا یرجع فیها إلی البراءه.

هذا کلّه مضافاً إلی جریان استصحاب عدم الحیض بمقدار یسع للصلاه من الوقت، فإنّ المانع عن الصّلاه هو الحیض، و الاستصحاب یقتضی التعبّد بعدم طروئه بمقدار الصّلاه، فتجب المبادره إلیها لا محاله.

وجوب القضاء إذا لم تبادر

(1) إذا لم تبادر المرأه إلی الصّلاه ففاجأها الحیض فقد ینکشف أنّ الصّلاه لم تکن واجبه فی حقّها لطروئه فی زمان لا یسع الصّلاه و الطّهاره، و معه لا یجب الأداء فضلًا عن القضاء.

و قد ینکشف وجوب الصّلاه علیها أداءً لطروء الحیض بعد زمان یسع الصّلاه و الطّهاره، و حیث إنّها فوتتها علی نفسها بعدم المبادره وجب علیها قضاؤها.

و ثالثه: تشکّ فی ذلک و لا تعلم بأن طروءه علیها بعد وقت یسع الصّلاه أو فی وقت لا یسعها فهل یجب علیها





قضاؤها أو لا یجب؟

مقتضی عباره الماتن الوجوب، لأنّه (قدس سره) حکم بوجوب القضاء عند عدم المبادره مطلقاً إلّا إذا تبیّن عدم سعه الوقت للصلاه، و هذه الصوره هی المستثناه فی کلامه من وجوب القضاء، فصوره الشکّ فی السعه و الضیق باقیه تحت الحکم بوجوب القضاء.

إلّا أنّه ممّا لا یمکن المساعده علیه، و ذلک لأنّ القضاء یجب مع الفوت، و هو غیر محرز فی المقام، لاحتمال أن یکون الحیض طرأ علیها بعد دقیقه أو دقیقتین بحیث 
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[مسأله 37: إذا طهرت و لها وقت لإحدی الصّلاتین صلّت الثّانیه]

[780] مسأله 37: إذا طهرت و لها وقت لإحدی الصّلاتین صلّت الثّانیه (1) و إذا کان بقدر خمس رکعات صلّتهما (2).


[مسأله 38: فی العشاءین إذا أدرکت أربع رکعات صلّت العشاء فقط]

[781] مسأله 38: فی العشاءین إذا أدرکت أربع رکعات صلّت العشاء فقط (3) إلّا إذا کانت مسافره (4)

______________________________

لا یمکنها الصلاه فلا یجب معه الصلاه علیها، و مع الشکّ فی الفوت لا یحکم بوجوب القضاء، بل ترجع إلی البراءه من وجوب القضاء، لأنّه بأمر جدید تشک فی حدوثه و استصحاب عدم الحیض لا یثبت عنوان فوت الفریضه بوجه.

إذا طهرت و لها وقت إحداهما

(1) مثل العصر، و هذا بناءً علی أنّ آخر الوقت بمقدار أربع رکعات یختص بالصلاه للثانیه واضح، و الأمر کذلک فی الجمله، و القدر المتیقّن منه ما إذا کان المکلّف مأموراً بالصلاه الثّانیه و لم یبق من الوقت إلّا بمقدارها، فإنّه یختص بالعصر حینئذ و قد ورد فی بعض روایاته أنّ المکلّف إذا أتی بالفریضه الأُولی قد فوّت کلتا الصّلاتین «1»، و هو یدلّ علی أن آخر الوقت مختص بالصلاه الثّانیه بحیث لو ترکها و أتی بالأُولی بطلت الاولی و لم یأت بالثانیه و فوت الصلاتین علی نفسه.

(2) لأنّها متمکّنه من إتیان صلاه الظهر بتمامها فی الوقت و یبقی بعدها من الوقت بمقدار رکعه واحده تأتی فیه بصلاه العصر «و من أدرک من الوقت رکعه فقد أدرک الوقت کلّه».

(3) لما سبق من أنّ آخر الوقت بمقدار الفریضه الثّانیه مختص بالصلاه الثّانیه.

(4) و لم یبق من الوقت إلّا مقدار أربع رکعات، فإنّها تأتی بصلاه المغرب فی وقتها بتمامها، و تأتی أیضاً بالرکعه الاولی من العشاء فی وقتها، «و من أدرک من الوقت رکعه فقد أدرک الوقت کلّه».

______________________________

(1) الوسائل 4: 129/ أبواب المواقیت ب 4







ح 18.
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و لو فی مواطن التخییر فلیس لها أن تختار التمام و تترک المغرب (1).

______________________________

(1) الکلام فی هذه یقع فی مقامین: أحدهما من حیث الحکم التکلیفی. و ثانیهما من حیث الحکم الوضعی.

المقام الأوّل: لا ینبغی الإشکال فی أنّ اختیارها التمام محرم فی حقّها، لأنّه تفویت اختیاری للفریضه الاولی مع التمکّن من إتیانها، لأنّها لو اختارت العشاء قصراً تتمکّن من الصّلاتین معاً، حیث تأتی بالمغرب ثلاث رکعات و تأتی بالعشاء برکعه واحده منها فی الوقت و الباقی فی خارجه، و لیس الأمر کذلک فیما لو اختارت العشاء تماماً، لأنّ الوقت یختص بالعشاء حینئذ و لا تتمکّن من المغرب بوجه.

و من هنا یظهر أنّ المکلّف لیس له قصد الإقامه فیما إذا کانت الحال هذه، کما لو وصل إلی مکان لم یبق من الوقت إلّا مقدار أربع رکعات بحیث لو لم یقصد الإقامه و صلّی العشاء قصراً تمکّن من فریضتی المغرب و العشاء قصراً، و لو قصد الإقامه و صلّی العشاء تماماً لم یتمکّن إلّا من فریضه العشاء، فقصد الإقامه حینئذ تفویت اختیاری للفریضه الاولی، و هو حرام.

المقام الثّانی: و لو اختارت المرأه التمام فی مواضع التخییر و فوتت الفریضه الأُولی بطلت صلاتها، و ذلک لأنّ مقتضی إطلاق الأدلّه الدالّه علی اشتراط کون العصر بعد صلاه الظهر مثلًا کقوله (علیه السلام) «إلّا أنّ هذه قبل هذه» «1» بطلان الصّلاه الثّانیه فیما إذا أتت بها قبل الفریضه الأُولی، لعدم کونها واجده لشرطها.

و قد خرجنا عن ذلک فیما إذا لم یبق من الوقت إلّا بمقدار الفریضه الثّانیه، فإنّه إذا أتی بالثانیه حینئذ وقعت صحیحه و إن لم یأت بالفریضه الأُولی قبلها، و هذا الاستثناء





غیر متحقّق فی مقامنا، و ذلک لعدم صدق أنّ الوقت لم یبق منه إلّا مقدار الصّلاه الثّانیه، بل الوقت متّسع لها و للفریضه الاولی.

______________________________

(1) الوسائل 4: 126 و 130/ أبواب المواقیت ب 4 ح 5، 20، 21، 22.
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______________________________

و السرّ فیه أنّ الواجب فی مواضع التخییر لیس هو خصوص التمام لیصدق أنّ الوقت لم یبق إلّا بمقدارها، بل الواجب هو الجامع بین القصر و التمام، و أمّا التمام و القصر فهما لیسا بمأمور به فی حقّه، و من الظّاهر أنّ الوقت بالإضافه إلی الجامع بین القصر و التمام موسع و المکلّف متمکن منه و من الفریضه الأُولی، کما إذا أوجد الجامع فی ضمن فرده القصیر، و اختیار أحد عدلی التخییر لا یوجب التعیین لیقال إنّ الصّلاه تماماً هی المتعیّنه و المأمور بها فی حقّه، و مع عدم صدق المستثنی فی المقام لا یصحّ الإتیان بالصلاه تماماً، لإطلاق أدلّه الاشتراط حیث إنّها تدلّ علی بطلانها لوقوعها قبل صلاه الظهر و لم تقع بعدها فتبطل.

و أمّا فی موارد قصد الإقامه عشراً فالصحیح الحکم بصحّه صلاتها تماماً، و ذلک لأنّها و إن ارتکبت محرماً بقصدها الإقامه و تفویتها للواجب إلّا أنّ فعلها المحرم هذا أوجب انقلاب موضوع الحکم بالصلاه قصراً إلی موضوع آخر یجب علیها التمام بسببه، و ذلک لأنّ الموضوع فی الحکم بوجوب التمام علی المسافر قصده الإقامه عشره أیّام سواء أ کان قصده جائزاً أم محرماً، و مع القصد یجب التمام و إذا أتی به وقعت صحیحه.

نعم، کما یحرم علیها قصد إقامه العشره کذلک یجب العدول علیها عن قصد الإقامه، لأنّ ترکه تفویت للواجب اختیاراً، إلّا أنّها إذا قصدت الإقامه و





لم تعدل عن قصدها وقعت صلاتها التمام صحیحه، لتحقّق موضوعه و هو قصد إقامه عشره أیّام و هذا بخلاف المقام، فإنّ اختیارها التمام فی مواضع التخییر لا یوجب قلب الموضوع بوجه.

ثمّ إنّه لا یفرق فیما ذکرناه فی المقام من الحکم ببطلان الصّلاه تماماً فی مواضع التخییر بین القول بأن صلاتی القصر و التمام طبیعه واحده بحیث یجوز العدول من التمام إلی القصر و بالعکس فی مواضع التخییر، بل تصحّ الصّلاه و إن لم ینو القصر و لا التمام إلّا أنّه سلّم بعد الرکعتین أو لم یسلم إلّا بعد أربع رکعات، فإنّه نوی طبیعی الصلاه، و التمام و القصر من طبیعه واحده، کما هو الحال فی السّوره الواجب قراءتها فی 
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[مسأله 39: إذا اعتقدت السعه للصلاتین فتبیّن عدمها]

[782] مسأله 39: إذا اعتقدت السعه للصلاتین فتبیّن عدمها، و أنّ وظیفتها إتیان الثّانیه وجب علیها قضاؤها (1)،

______________________________

الصّلاه، حیث لا یلزم قصد کون السوره هی سوره التّوحید أو الکافرون أو الانشراح بل یکفی قصد طبیعی السوره کما هو واضح.

و بعباره ثانیه: إنّ الصّلاه فی مواضع القصر اعتبرت بشرط لا من حیث انضمام الرکعتین الأخیرتین بها، و فی مواضع التمام اعتبرت بشرط شی ء أی بشرط زیاده رکعتین، و فی مواضع التخییر اعتبرت لا بشرط و للمکلّف أن یأتی بالزیاده أو لا یأتی بها، فهما طبیعه واحده و بین القول بأن القصر و التمام طبیعتان متغایرتان إحداهما غیر الأُخری، و لا یجوز العدول من إحداهما إلی الأُخری لأنّه من العدول إلی المباین.

و الوجه فی عدم الفرق علی القول بأنّهما من طبیعه واحده و أنّه یجوز العدول من إحداهما إلی الأُخری ظاهر. و أمّا علی القول بتغایرهما من حیث الطبیعه و عدم






جواز العدول من إحداهما إلی الأُخری فلأنّ المکلّف و إن وجب علیه خصوص التمام حینئذ بعد الاختیار، إذ لا یجوز له العدول إلی القصر إلّا أنّه قبل اختیار أحدهما مختار بینهما، و معه نقول بحرمه اختیاره التمام لأنّه تفویت للواجب و باطل، لعدم کونه واجداً للشرط کما مرّ.

ثمّ إنّه إذا دخل فی التمام یجب علیه العدول و قطع الصّلاه، لأنّه یحرم مع دخوله فی الصّلاه علی وجه صحیح شرعی، و دخوله فی المقام محرم لوجوب اختیار القصر علیه کی لا تفوت الفریضه الاولی، فلا فرق فیما ذکرناه بین القولین و إن کان الصحیح هو الأوّل.

إذا اعتقدت سعه الوقت

(1) و ذلک لأنّها کانت مأموره بصلاه العصر مثلًا، فلم تکن ما أتت به من صلاه 
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و إذا قدمت الثّانیه باعتقاد الضیق فبانت السعه صحّت (1) و وجب علیها إتیان الاولی بعدها، و إن کان التبیّن بعد خروج الوقت وجب قضاؤها.

______________________________

الظهر مأموراً به فی حقّها، و إنّما الواجب فی حقّها هو العصر و هی لم تأت بالعصر فیجب علیها قضاء العصر لا محاله، و لا دلیل علی أنّ صلاه الظهر الّتی أتت بها تقع عصراً، و إن دلّ الدلیل علی وقوع العصر عن الظهر فی عکس المقام «1»، و هو ما إذا أتت بالعصر قبل الظهر اشتباهاً و نحوه.

(1) لما مرّ من أنّها إذا أتت بصلاه العصر قبل الظهر لعذر وقعت صلاتها صحیحه حیث إنّ الترتیب شرط ذکری، و لا یشترط مع الغفله و النّسیان و غیرهما، فیحکم بصحّه الصّلاه لا محاله.

نعم، هنا کلام یأتی تحقیقه فی مبحث الأوقات إن شاء اللّٰه تعالی «2»، و هو أن ما أتت به من صلاه





العصر هل یقع عصراً کما نوت و یجب علیها الإتیان بصلاه الظهر بعدها لحدیث لا تعاد «3»، حیث یقتضی عدم وجوب إعاده العصر، و الترتیب ذکری لا یوجب الإخلال به سهواً بطلان الصلاه، أو أن ما أتت به یحسب ظهراً أیضاً لحدیث «لا تعاد»، لأنّه یقتضی عدم بطلان الصّلاه بالإخلال بالنیّه غیر متعمّد، و یجب علیها الإتیان بالعصر فی الوقت أو فی خارجه.

______________________________

(1) الوسائل 4: 290/ أبواب المواقیت ب 63.

(2) یأتی فی شرح المسأله [1181].

(3) الوسائل 1: 371/ أبواب الوضوء ب 3 ح 8، 4: 312/ أبواب القبله ب 9 ح 1. و غیرها.
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[مسأله 40: إذا طهرت و لها من الوقت مقدار أداء صلاه واحده و المفروض أن القبله مشتبهه]

[783] مسأله 40: إذا طهرت و لها من الوقت مقدار أداء صلاه واحده و المفروض أن القبله مشتبهه تأتی بها مخیّره بین الجهات «1» و إذا کان مقدار صلاتین تأتی بهما کذلک (1).

______________________________

عدم سعه الوقت إلّا لواحده مع اشتباه القبله

(1) لا یختص هذا الفرع بالحائض، بل یأتی فی حق کلّ مکلّف التفت إلی بقاء صلاته فی ذمّته و لم یبق من الوقت إلّا مقدار صلاه واحده مع اشتباه القبله.

و الوجه فیما أفاده الماتن (قدس سره) ظاهر بناءً علی ما بنینا علیه من أنّ القبله إذا اشتبهت لا یجب علی المکلّف الصّلاه إلی القبله حتّی مع التمکّن من الصّلاه إلی أربع جهات وفاقاً لجمله من المحقّقین، لقوله (علیه السلام) «یجزئ المتحیّر أبداً أینما توجّه إذا لم یعلم أین وجه القبله» «2»، فإنّ المکلّف لا یجب علیه الصّلاه إلی أربع جهات مع التمکّن منها فضلًا عما إذا لم یتمکّن من الصّلاه إلی أربع جهات، فیجزئ الحائض إذا طهرت فی آخر الوقت أن تصلِّی إلی أیّ جهه شاءت






من الجهات.

و أمّا بناءً علی ما سلکه المشهور من أنّ المکلّف إذا اشتبهت علیه القبله وجب علیه الصّلاه إلی أربع جهات فإن قلنا إنّ اشتراط الاستقبال کباقی الأجزاء و الشروط سوی الطهور من الشروط الاختیاریّه الّتی تسقط مع العجز عنها، و ذلک لأنّ ما دلّ علی سقوط شرطیّه بقیّه الشروط عند العجز عنها هو الّذی یدلّ علی سقوط شرطیّه الاستقبال مع العجز، و هو الجمله المعروفه «الصلاه لا تسقط بحال» الّتی ادّعی علیها الإجماع و إن لم یرد فی الرّوایات عین تلک الألفاظ، و یدلّ علیه ما ورد فی صحیحه زراره من قوله (علیه السلام) للمستحاضه «لا تدع الصّلاه علی حال» «3». و من الإجماع و الرّوایه استکشفنا أنّ الصّلاه لا تسقط بتعذر جزء أو شرط منها بل لا بدّ 

______________________________

(1) لا یبعد التخییر حتّی مع التمکّن من الصّلاه إلی الجهات الأربع.

(2) الوسائل 4: 311/ أبواب القبله ب 8 ح 2.

(3) الوسائل 2: 373/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 5.
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______________________________

من إتیانها، و المتعذّر إمّا أن یسقط من الاعتبار أو ینتقل إلی بدله، کالقیام المتبدل إلی الجلوس المتبدل إلی النوم علی طرف الأیمن فالأیسر مع العجز عن المرتّبه السابقه.

و علیه فالوجه فیما أفاده (قدس سره) واضح أیضاً، و یکفی المکلّف أن یأتی بالصلاه مرّه واحده إلی أیّه جهه شاء، و ذلک لعدم تمکّن المکلّف من الاستقبال فتسقط شرطیّته لا محاله، و فی المقام یکفی الحائض إذا طهرت أن تأتی بصلاه واحده إلی أیّه جهه شاءت.

ثمّ علی تقدیر التنزل و القول بأنّ شرطیّه القبله من الشرائط الواقعیّه کالطهور و لا یسقط بالتعذر بوجه، لا مناص من الحکم بوجوب صلاه واحده علی





المرأه إلی أیّ جهه شاءت.

و الوجه فی ذلک: أنّ الامتثال الجزمی إذا کان متعذراً وجب التنزّل إلی الامتثال الاحتمالی لا محاله، لما ذکرناه فی بحوث العلم الإجمالی من أنّ وجوب الموافقه القطعیّه فی أطراف العلم الإجمالی بمناط، و حرمه المخالفه القطعیّه بمناط آخر، و إذا تعذرت الموافقه القطعیّه و سقطت عن الوجوب لا تسقط حرمه المخالفه القطعیّه بوجه بل لا بدّ للمکلّف من أن یمتثل بالموافقه الاحتمالیّه.

و حیث إنّ المکلّف فی المقام لا یتمکّن من الموافقه القطعیّه بالصلاه إلی أربع جهات فلا تجب علیه للتعذّر إلّا أنّه لا یقتضی جواز المخالفه القطعیّه علیه بترکها الصّلاه رأساً، بل لا بدّ من الامتثال احتمالًا بإتیان صلاه واحده إلی أیّه جهه شاء.

إذن علی جمیع المبانی و المسالک فی المسأله لا یجب علی الحائض فی مفروض الکلام إلّا صلاه واحده مخیّره بین الجهات.

ثمّ إنّ المکلّف إذا صلّی إلی جهه واحده من الجهات هل یجب علیه القضاء خارج الوقت بعد تبیّن القبله لعدم علمه بالامتثال فی الوقت، و ذلک لاحتمال أن لا تکون الصلاه إلی الجهه الّتی صلّی نحوها مأموراً بها واقعاً، أو لا یجب علیه القضاء خارج الوقت؟

الظاهر هو الثّانی، و ذلک أمّا علی ما بنینا علیه من عدم وجوب الصّلاه إلی أربع 
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جهات حتّی مع التمکّن منها للمتحیّر فواضح، و علی مسلک المشهور بناءً علی أنّ شرط الاستقبال شرط اختیاری فلأجل إحراز المکلّف الامتثال و الإتیان بالمأمور به بالوجدان، و مع العلم بعدم الفوت لا وجه للقضاء.

و أمّا بناءً علی أنّ الاستقبال شرط واقعی فلأجل أنّ القضاء یجب بأمر جدید و موضوعه الفوت و هو غیر محرز فی المقام، لأنّه کما یحتمل





عدم الإتیان بالمأمور به الواقعی کذلک یحتمل الإتیان به، فالفوت غیر محرز و القضاء غیر واجب و استصحاب عدم الإتیان بوظیفه الوقت لا یثبت الفوت، لأنّه عنوان ینتزع من عدم الإتیان بالواجب فی ظرفه، لا أنّه نفس عدم الإتیان.

هذا و إذا کان قد بقی للحائض الّتی طهرت من الوقت مقدار صلاتین فتأتی بهما إلی أیّه جهه شاءت فتصلّی الظهر مرّه واحده إلی أیّه جهه شاءت ثمّ تصلّی العصر کذلک مرّه واحده.

و ذلک أمّا علی ما بنینا علیه من عدم وجوب الصّلاه إلی أربع جهات عند اشتباه القبله مع التمکّن منها فالحکم واضح.

و أمّا بناءً علی مسلک المشهور فلعدم تمکّنها من الاستقبال فی کلّ واحده من الصلاتین فتسقط شرطیّه الاستقبال، کما أنّها لعدم تمکّنها من الموافقه القطعیّه تجب علیها الموافقه الاحتمالیّه فی کلتا الصلاتین، فتأتی بالظهر مرّه واحده إلی جهه ثمّ تأتی بالعصر مرّه واحده إلی جهه.

ثمّ إنّ هناک بحثاً آخر و هو أنّ المکلّف هل یجب أن یصلّی العصر إلی الجهه الّتی اختارها فی صلاه الظهر أو یجوز له أن یصلّی العصر إلی غیر تلک الجهه إلّا أنّه غیر مرتبط بمحل الکلام، و یأتی التعرّض إلیه فی وقته إن شاء اللّٰه تعالی.

هذا کلّه إذا کان الوقت موسعاً بمقدار صلاتین، و إذا کان الوقت متّسعاً لثلاث أو خمس أو ستّ أو سبع صلوات فهل یجب علی المرأه أو غیرها أن تصلّی الظهر إلی أربع جهات و تأتی بالعصر إلی جهه واحده أو جهتین أو ثلاث جهات بأن یدخل النقص علی الصّلاه الثّانیه، و أمّا الصّلاه الاولی فلا مناص من إتیانها إلی أربع جهات 
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[مسأله 41: یستحب للحائض أن تتنظف و تبدل القطنه و الخرقه]

[784] مسأله 41: یستحب للحائض أن







تتنظف و تبدل القطنه و الخرقه (1)

______________________________

أو لا یجب ذلک؟

أمّا بناءً علی ما سلکناه من عدم وجوب الصّلاه إلی أربع جهات عند اشتباه القبله حتّی مع التمکّن منها فلا یجب إلّا صلاتان، مرّه واحده تصلِّی الظهر و أُخری تصلّی العصر.

و أمّا بناءً علی ما سلکه المشهور فلا بدّ للمکلّف أن یأتی بالصلاه الاولی إلی أربع جهات لتمکّنها من الاستقبال بذلک أو لتمکّنها من الامتثال الجزمی علی سبیل الاحتیاط، و تأتی بعد ذلک بصلاه العصر بالمقدار الممکن کالصلاه إلی جهتین أو ثلاث جهات.

و السرّ فی ذلک هو إطلاق أدلّه الترتیب حیث دلّت علی أنّ صلاه العصر یشترط وقوعها بعد صلاه الظهر، و إنّما خرج عنها ما إذا لم یبق من الوقت إلّا مقدار أربع رکعات، فیأتی بالعصر و تقع صحیحه و إن لم یتقدّم علیها صلاه الظهر، و حیث إنّ المرأه فی مفروض الکلام تتمکّن من الإتیان بصلاه الظهر قبل صلاه العصر فلا مناص من إدخال النقص علی الصّلاه الثّانیه، و إلّا لم یحرز أنّ العصر وقعت عقیب الظهر.

ما یستحبّ للحائض: التنظیف

(1) لا یبعد أن یکون مدرک ذلک إنّما هو محبوبیّه النّظافه فی الشّریعه المقدّسه علی إطلاقها، فإنّ النّظافه من الإیمان و لا سیما فی أوقات الصّلاه و العباده و أداء الفریضه و الامتثال، و قد ورد أنّه یصلّی بأنظف ثیابه حینئذ، فإنّ التطهر و التنظف بأیّ وجه کان یعد نحواً من الأدب لدی الامتثال.

و الحائض من مصادیق هذه الکبری، فإنّ التنظیف بتبدیل القطنه من أفراد النظافه، و إلّا لم یرد ما یدلّ علی استحباب ذلک علی خصوص الحائض فیما نعلم من الأدلّه و لا أنّ الفقهاء ذکروا ذلک فی کلماتهم.
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و تتوضّأ فی أوقات الصّلاه الیومیّه (1)

______________________________

و یحتمل أن یکون الماتن استفاد ذلک ممّا ورد فی صحیحه الحلبی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام): «کنّ نساء النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) لا یقضین الصّلاه إذا حضن، و لکن یتحشّین حین یدخل وقت الصّلاه و یتوضّین ثمّ یجلسن قریباً من المسجد فیذکرن اللّٰه عزّ و جلّ» «1».

فإنّ الظّاهر أنّ المراد بالاحتشاء الّذی هو من الحشو: المنع عن خروج الدم إلی الخارج بحشو المحلّ و ملئه بقطنه أو خرقه و نحوهما، و الرّوایه تدلّ علی أنّ المنع عن حدوث القذاره و خروج الدم إلی الخارج محبوب فی حقّ الحائض، و من هنا حثّ الإمام الصادق (علیه السلام) النِّساء علی ذلک بنقله قضیّه نساء النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم)، و إذا کان المنع عن حدوث منافی النّظافه محبوباً کان المنع عن بقاء ما ینافی النظافه محبوباً أیضاً، فإذا خرج دم کان إزالته و التنظف منه مطلوباً أیضاً و محبوباً، إذ لا یفرق فی المحبوبیّه بین الحدوث و البقاء.

التوضّؤ فی أوقات الصّلاه

(1) المعروف و المشهور من أصحابنا هو ذلک، و نسب القول بوجوبه إلی والد الصّدوق (قدس سره) بل إلی نفسه «2»، و قد عبّر والد الصدوق بعین عباره فقه الرّضا: یجب علیها (علی الحائض) عند حضور کلّ صلاه أن تتوضأ ... «3»، و رجّحه صاحب الحدائق «4» (قدس سره) خلافاً للمشهور، و نسبه إلی الکلینی (قدس سره) حیث 

______________________________

(1) الوسائل 2: 345/ أبواب الحیض ب 40 ح 1.

(2) حکی النسبه إلیهما فی الحدائق 3: 273/ فی وظیفه الحائض، و راجع الفقیه 1: 50/ فی الحیض.

(3) فقه الرّضا (علیه السلام): 192، المستدرک 2:





29/ أبواب الحیض ب 29 ح 2.

(4) الحدائق 3: 274/ فی وظیفه الحائض.
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عنون الباب «باب وجوب الوضوء علی الحائض» «1» و استظهر منه أنّه یقول بالوجوب و إلّا لم یکن وجه للتعبیر بالوجوب، هذا.

و الصحیح ما ذهب إلیه المشهور من عدم وجوب الوضوء علی الحائض فی أوقات الصّلاه و إنّما هو أمر مستحب، و ذلک لعدم إمکان المساعده علی ما استدلّوا به علی الوجوب:

أمّا روایه الفقه الرّضوی فلعدم ثبوت کونه روایه عندنا فضلًا عن اعتبارها و إن أصرّ صاحب الحدائق (قدس سره) علی اعتباره و أنّ والد الصدوق (قدس سرهما) عبّر بعباراته و لو لم یکن حجّه معتبره لم یصدر ذلک عن ابن بابویه.

و استدلّوا علی وجوب الوضوء علی الحائض فی أوقات الصّلاه بمرسله الهدایه «2» و هی بعینها روایه الفقه الرّضوی إلّا فی شی ء یسیر، و هی لا یمکن الاعتماد علیها لإرسالها مضافاً إلی أنّها لیست روایه مستقلّه غیر الأخبار الوارده فی المسأله الّتی أجبنا عن بعضها و یأتی الجواب عن بعضها الآخر عند التعرّض لها.

و بصحیحه الحلبی المتقدّمه «کنّ نساء النّبیّ لا یقضین الصّلاه إذا حضن، و لکن یتحشّین حین یدخل وقت الصّلاه و یتوضّین ...» «3».

و الجواب عنها أنّها تدل علی أنّ الوضوء و غیره ممّا ذکر فی الرّوایه مشروع و مرغوب فیه بالإضافه إلی الحائض، و لذا حثّ الصادق (علیه السلام) النِّساء علی ذلک بنقله قضیّه نساء النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم)، و أمّا الوجوب و أن الترک غیر جائز علی الحائض فهو ممّا لا یمکن استفادته منها.

و بحسنه أو صحیحه محمّد بن مسلم، قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن





الحائض تطّهّر یوم الجمعه و تذکر اللّٰه؟ قال: أمّا الطّهر فلا، و لکنّها تتوضّأ فی وقت الصّلاه ثمّ تستقبل القبله و تذکر اللّٰه تعالی» «4»، حیث دلّت علی وجوب التوضؤ فی 

______________________________

(1) الکافی 3: 100/ باب ما یجب علی الحائض فی أوقات الصّلاه.

(2) المستدرک 2: 29/ أبواب الحیض ب 29 ح 1.

(3) الوسائل 2: 345/ أبواب الحیض ب 40 ح 1.

(4) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 40 ح 4.
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وقت الصّلاه علی الحائض، کما دلّت علی وجوب الاستقبال و ذکر اللّٰه علیها، لأنّ الجمله الفعلیّه کصیغه الأمر ظاهره فی الوجوب.

و الجواب عنها أنّ الظّاهر من الرّوایه أنّ التوضّؤ و الاستقبال و ذکر اللّٰه تعالی مشروع و جائز علی الحائض لا أنّها واجبه فی حقّها، و ذلک بقرینه قوله «أمّا الطّهر فلا، و لکنّها تتوضّأ» حیث نفی مشروعیّه الغسل فی حقّها و أثبت المشروعیّه فی الوضوء.

و هذه الرّوایه غیر قابله للاستدلال بها فی الوقت، و إنّما العمده هی الرّوایات الآتیه.

منها: حسنه أو صحیح زید الشحام، قال «سمعت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) یقول: ینبغی للحائض أن تتوضأ عند وقت کلّ صلاه، ثمّ تستقبل القبله و تذکر اللّٰه مقدار ما کانت تصلّی» «1».

و دعوی أنّ کلمه «ینبغی» ظاهره فی الاستحباب و أنّ ظهورها فی ذلک أقوی من ظهور ما دلّ علی الوجوب، بحیث لو تمّت دلاله تلک الرّوایات علی الوجوب للزم رفع الید عن ظهورها فی الوجوب بقرینه هذه الرّوایه کما عن بعضهم، مندفعه: بأنّ کلمه «ینبغی» لیست ظاهره فی الاستحباب بوجه، و إنّما هی ظاهره فی أنّ العمل میسور للمکلّف و هو متمکّن منه، و أمّا أن ترکه جائز فلا





دلاله لها علی ذلک بوجه، فلا تنافی هذه الرّوایه الأخبار الدالّه علی الوجوب علی تقدیر تمامیّه دلالتها، و الصحیح فی الجواب ما سیأتی.

و منها: ما عن زراره عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) أو أبی جعفر (علیه السلام): «قال: إذا کانت المرأه طامثاً فلا تحل لها الصّلاه، و علیها أن تتوضأ وضوء الصّلاه عند وقت کلّ صلاه، ثمّ تقعد فی موضع طاهر فتذکر اللّٰه عزّ و جلّ و تسبِّحه و تهلِّله و تحمده کمقدار صلاتها، ثمّ تفرغ لحاجتها» «2» حیث إنّ قوله (علیه السلام) «و علیها أن تتوضّأ» ظاهره الوجوب.

______________________________

(1) الوسائل 2: 345/ أبواب الحیض ب 40 ح 3.

(2) الوسائل 2: 345/ أبواب الحیض ب 40 ح 2.
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و الرّوایه مرویّه بطریقین أحدهما صحیح بلا کلام، و هو روایه الکلینی عن محمّد ابن إسماعیل عن الفضل، و الثّانی أیضاً صحیح علی الأظهر، و هو روایته عن علی بن إبراهیم عن أبیه، فالفضل و إبراهیم کلاهما یرویان عن حماد بن عیسی، و مع ما ذکرناه لا موجب للقول بأنّ الرّوایه حسنه باعتبار أنّ علی بن إبراهیم یروی عن أبیه فلاحظ.

و منها: ما عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) «قال: تتوضّأ المرأه الحائض إذا أرادت أن تأکل، و إذا کان وقت الصّلاه توضأت ...» «1» و قد عرفت أنّ الجمله الفعلیّه ظاهره فی الوجوب.

هذه الرّوایات الثلاث هی العمده فی المقام، و لکنّها لا یمکن الاستدلال بها علی وجوب الوضوء، للقرینه الداخلیّه و الخارجیّه.

أمّا القرینه الداخلیّه فهی اشتمال الأخبار المتقدّمه علی أنّ الحائض یجب علیها أن تتوضأ فی أوّل وقت الصّلاه و تقعد فی موضع طاهر، و هذا نقطع





بخلافه لعدم احتمال أن تکون وظیفه الحائض أشد من وظیفه الطاهره فإنّ الطّاهره لا یجب علیها أن تتوضّأ فی أوّل وقت الصّلاه، و لا یجب علیها أن تصلّی فی موضع طاهر، بل الصلاه لا یعتبر فیها طهاره الموضع، لصحّه الصّلاه فی الموضع النجس غیر المسری، و معه کیف یکون ذلک واجباً فی حقّ الحائض، و هذه قرینه علی کونها أُموراً مستحبّه لها.

و یؤیّده قوله «تتوضأ إذا أرادت أن تأکل، و إذا کان وقت الصّلاه توضأت» و ذلک لعدم احتمال وجوب الوضوء للأکل.

و أمّا القرینه الخارجیّه فهی لیست عباره عن إعراض المشهور عن الأخبار المذکوره کما فی کلمات الأکثرین، بل هی ما ذکرناه فی جمله من الموارد من أنّ الأُمور الّتی یکثر الابتلاء بها لو کانت واجبه فی زمانهم (علیهم السلام) لانتشرت و ذاعت و ظهرت، و الحیض تبتلی بها النِّساء فی کلّ شهر مرّه، فلو کانت هذه الأُمور کالوضوء 

______________________________

(1) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 40 ح 5.
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بل کلّ صلاه مؤقته (1)، و تقعد فی مصلّاها (2).

______________________________

واجبه فی حقّها کیف أمکن خفاؤه علی المتشرّعه و انحصر القائل به فی فقیه أو اثنین أو ثلاثه، و هذه قرینه قطعیّه علی عدم الوجوب.

مضافاً إلی السیره القطعیّه المستمرّه المتّصله بزمانهم (علیهم السلام) الجاریه علی عدم الالتزام بهذه الأُمور فی حقّ الحائض، فالصحیح ما ذهب إلیه المشهور من استحباب تلک الأُمور علی الحائض.

(1) و لو کانت من النوافل المستحبّه، لعموم قوله (علیه السلام) عند وقت کلّ صلاه «1»، فیستحب لها التوضؤ عند منتصف اللّیل و دخول وقت صلاه اللّیل.

القعود فی المصلّی

(2) إن أُرید من هذا التقیید القعود فی المکان الّذی أعدّته لصلاتها،





کما هو ظاهر لفظ المصلّی، فهو تقیید بالفرد النادر، لأنّ النِّساء کالرّجال لا یجعلن لصلاتهنّ مکاناً معیّناً غالباً، مضافاً إلی أنّه ممّا لم یرد فی شی ء من النّصوص، و إنّما ذکره الماتن تبعاً لجمله من الأصحاب.

و إن أُرید به القعود فی أیّ مکان تریده علی هیئه المصلِّی، فکأنها مصلِّیه و مکانها مصلّی فهو لا یخلو عن وجه، و ذلک لأنّ المستفاد من الرّوایات أن ذکر الحائض و تسبیحها بعد الوضوء بدل عن الصّلاه، و معه لا بأس بالقول باستحباب جلوس الحائض بعد التوضّؤ علی هیئه المصلّی و تذکر اللّٰه سبحانه و تسبحه.

و یؤیّد ذلک أعنی إراده قعودها علی هیئه المصلِّی أنّ مراد الفقهاء لو کان قعودها فی مصلاها فهو تعرض منهم لحکم الفرد النادر، فلم یتعرّضوا لحکم الأفراد الغالبه، حیث إنّ الحائض لا تتّخذ مصلّی غالباً، و من البعید أن یتعرّضوا لحکم الفرد النادر دون الغالب.

______________________________

(1) الوسائل 2: 345/ أبواب الحیض ب 40.
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مستقبله مشغوله بالتسبیح (1) و التهلیل و التحمید و الصّلاه علی النّبیّ و آله (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) (2) و قراءه القرآن و إن کانت مکروهه فی غیر هذا الوقت (3)

______________________________

الاشتغال بالتسبیح و نحوه

(1) کما ورد فی الرّوایات المتقدِّمه «1».

(2) إن أُرید بالصلاه علی النّبیّ (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) و آله (علیهم السلام) الدعاء لهم فإنّ الدّعاء ذکر لا یختص بالنبیّ و آله، بل یشمل دعاءها لنفسها و طلبها من اللّٰه سبحانه قضاء حوائجها أو حوائج جارها و شفاء مریضها، لأنّها بأجمعها ذکر للّٰه سبحانه، فلا وجه للتخصیص، و إن أُرید به أمر آخر فهو لیس بذکر اللّٰه سبحانه، فلا یدخل





تحت مطلق الذکر، و لا دلیل علی استحبابه حینئذ، و توضیح ذلک أنّ الصّلاه علی محمّد و آل محمّد (صلّی اللّٰه علیه و آله و سلم) من الدّعاء، فإن قصد به فی المقام کونه دعاءً فالدعاء لا ینحصر به، و إن قصد به مع کونه دعاءً فی نفسه أمراً آخر کالتعریف أو إظهار المحبّه أو غیر ذلک فهو کیف یکون ذکراً للّٰه.

قراءه القرآن

(3) إن قلنا بعدم کراهه قراءه القرآن للحائض کما هو الصحیح، لأنّ الأخبار الوارده «2» فی کراهتها ضعیفه السند، نعم یکره علی الجنب قراءه ما زاد عن سبع آیات دون الحائض، فالأمر فی استحباب قراءه القرآن واضح لوروده فی روایه معاویه.

و أمّا إذا قلنا بکراهتها علی الحائض و لو من باب التّسامح فی أدلّه السنن فالأمر کذلک، و الوجه فیه أنّ الأخبار المذکوره دلّت علی کراهه قراءه القرآن علی الحائض 

______________________________

(1) نفس المصدر.

(2) المستدرک 2: 26/ أبواب الحیض ب 27.
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و الأولی اختیار التسبیحات الأربع (1)، و إن لم تتمکّن من الوضوء تتیمّم بدلًا عنه (2)

______________________________

مطلقاً، و مصححه معاویه «1» دلّت علی استحبابها فی حاله خاصّه و هی ما إذا توضّأت و دخل وقت الصّلاه، فنلتزم بالتخصیص فی أدلّه الکراهه و أن قراءه القرآن مکروهه علی الحائض إلّا فی صوره واحده، و هی ما إذا توضأت و قد دخل وقت الصّلاه.

(1) لکونها جامعه بین التکبیر و التهلیل و التحمید و التسبیح.

بدلیّه التیمّم عن الوضوء

(2) قد یناقش فی شمول أدلّه بدلیّه التیمم عن الوضوء للمقام، نظراً إلی أنّها إنّما دلّت علی بدلیّه التیمم عن الوضوء الطهور و الغسل الطهور، لقوله (علیه السلام) «التراب أو التیمم أحد الطهورین» «2» و





الوضوء فی المقام لیس بطهور، و من ثمه لا یترتّب علی وضوء الحائض آثار الطهور، و لا دلیل علی أنّ التیمم بدل من مطلق الوضوء المأمور به و إن لم یکن طهوراً.

و یدفعه: أنّ المستفاد من جمله من الأخبار الوارده فی التیمم و إن کان هو ما ذکر و سطر، إلّا أن بینها ما یدلّ علی بدلیّه التیمم عن کلّ وضوء أو غسل مأمور به و إن لم یکن طهوراً، و ذلک کما ورد فی الجنب یرید أن یدخل البئر و یغتسل، من قوله (علیه السلام) «لا تدخل البئر و لا تفسد علی القوم ماءهم، فإن ربّ الماء هو ربّ الصعید» «3».

و ما رواه الشیخ و الکلینی و الصدوق فیمن أراد النزول إلی البئر لحاجته إلی الماء فمنعه (علیه السلام) عن النزول فیها لئلا یتضرّر بما فیها من الحیّه أو غیرها قائلًا (علیه السلام) «إنّ ربّ الماء و ربّ الأرض واحد» «4» أو ما هو بمضمونه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 40 ح 5.

(2) الوسائل 3: 386/ أبواب التیمم ب 23 ح 5 و 6، 370/ ب 14 ح 15.

(3) الوسائل 2: 344/ أبواب التیمم ب 3 ح 2. (نقل بالمضمون).

(4) الوسائل 2: 343 و 344/ أبواب التیمم ب 3 ح 1 و 4. (نقل بالمضمون).
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و الأولی عدم الفصل بین الوضوء أو التیمّم و بین الاشتغال بالمذکورات (1)، و لا یبعد بدلیّه القیام و إن کانت تتمکّن من الجلوس (2)

______________________________

فإنّهما دلّتا علی أنّ التیمم بدل من کلّ غسل أو وضوء مأمور به، لإطلاق الرّوایه الثّانیه و عدم تقییده بالغسل أو الوضوء بعد إلغاء خصوصیّه الرّجل الّذی هو مورد





الرّوایه الأُولی و الثّانیه، فنتعدی إلی المرأه و الحائض، فیسوغ لها التیمم بدلًا عن الوضوء المأمور به فی حقّها، و من ذلک الوضوء المستحب للحائض فی أکلها، فإذا لم تتمکّن من الوضوء تتیمم بدلًا عنه و إن لم یکن الوضوء طهوراً.

أولویّه عدم الفصل

(1) و ذلک لئلا یخرج منها الدم، کما ورد «1» ذلک فی المستحاضه من أنّها بعد اغتسالها و توضئها تستعجل بالصلاه لئلّا یخرج منها الدم، إلّا أنّ التقیید بذلک خلاف الإطلاق الّذی دلّت علیه الرّوایات «2» و أنّ الوضوء مشروع فی حقّ الحائض بوصف کونها حائضاً و إن خرج منها الدم.

بدلیّه القیام عن الجلوس

(2) و ذلک لما قدّمناه من عدم وجوب التوضؤ و الأُمور المتقدِّمه علی الحائض و إنّما هی مستحبّه و لا نلتزم بالتقیید فی المستحبّات، فنلتزم بأنّ مطلق الذکر مستحب علی الحائض و إن کان الذکر قاعداً أفضل، کما هو حال المطلق و المقیّد فی باقی المستحبّات کزیاره الحسین (علیه السلام).

______________________________

(1) لاحظ الوسائل 2: 331/ أبواب الحیض ب 30 ح 5، 6، ص 372/ أبواب الاستحاضه ب 1 ح 1 و غیره.

(2) الوسائل 2: 345/ أبواب الحیض ب 40.
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و الظّاهر انتقاض هذا الوضوء بالنواقض المعهوده (1).


[مسأله 42: یکره للحائض الخضاب بالحِنّاء أو غیرها]

[785] مسأله 42: یکره للحائض الخضاب بالحِنّاء أو غیرها (2)

______________________________

(1) و ذلک لإطلاق أدلّه النواقض و عدم اختصاص ناقضیتها بالوضوء المطهر، بل تشمل کلّ وضوء مأمور به.

ما یکره للحائض: الخضاب

(2) لما ورد فی جمله من الرّوایات من أنّ الحائض لا تختضب، منها روایه عامر بن جذاعه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سمعته یقول: لا تختضب الحائض و لا الجنب» «1» و منها روایه أبی بصیر عن أبی






عبد اللّٰه (علیه السلام): «سألته عن الحائض هل تختضب؟ قال: لا، یخاف علیها الشیطان عند ذلک» «2»، و منها ما رواه أبو بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام): «سألته عن الحائض هل تختضب؟ قال: لا، لأنّه یخاف علیها الشیطان» «3» و منها غیر ذلک من الرّوایات «4».

و فی قبالها جمله من الرّوایات «5» دلّت علی الجواز، عمدتها موثقه سَماعه، قال «سألت العبد الصالح (علیه السلام) عن الجنب و الحائض أ یختضبان؟ قال: لا بأس» «6» فلا ینبغی الإشکال فی جواز الخضاب علی الحائض بمقتضی الموثقه و إن تمّت الأخبار الناهیه من حیث السند أو قلنا بالتّسامح فی أدلّه السنن حملناها علی الکراهه جمعاً بین الطائفتین، و إن لم یتم سندها کما هو الواقع لضعفها فی جمله منها و لم نقل بالتّسامح فی أدلّه السنن التزمنا بالجواز من دون کراهه.

______________________________

(1) الوسائل 2: 354/ أبواب الحیض ب 42 ح 7.

(2) الوسائل 2: 353/ أبواب الحیض ب 42 ح 4.

(3) الوسائل 2: 353/ أبواب الحیض ب 42 ح 3.

(4) الوسائل 2: 354/ أبواب الحیض ب 42 ح 8، 223/ أبواب الجنابه ب 22 ح 11 و 12.

(5) الوسائل 2: 352 و 353 و 354/ أبواب الحیض ب 42 ح 1 و 2 و 5 و 6.

(6) الوسائل 2: 354/ أبواب الحیض ب 42 ح 6.
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و قراءه القرآن و لو أقلّ من سبع آیات (1)،

______________________________

و ما عن الشیخ المفید «1» (قدس سره) من تعلیل کراهه الاختضاب علی الحائض بأنّه یمنع وصول الماء إلی البشره فهو ممّا لا ینبغی صدوره من مثله من المحققین، و ذلک لأنّ اللّون لیس جسماً حتّی یمنع





عن وصول الماء إلی البشره، و إلّا لم یجز الخضاب للمکلّفین بأجمعهم لابتلائهم بالغسل و الوضوء و هو مانع عن صحّتهما. هذا و علی تقدیر التسلیم فما أفاده (قدس سره) یقتضی تحریم الخضاب لمنعه عن الغسل و الصّلاه لا أنّه یقتضی الکراهه کما هو واضح.

کراهیه قراءه القرآن

(1) ناقش صاحب الحدائق (قدس سره) فی کراهته «2»، و لکن الصحیح هو الکراهه بناءً علی التّسامح فی أدلّه السنن و لا سیما فی المکروهات، لورود النهی عن قراءه الحائض القرآن فی ثلاث روایات:

الاولی: ما عن دعائم الإسلام عن علی (علیه السلام): «قال: لا تقرأ الحائض قرآناً و لا تدخل مسجداً» «3».

الثّانیه: ما عن دعائم الإسلام عن أبی جعفر (علیه السلام): «قال: إنّا نأمر نساءنا الحُیّض أن یتوضأن عند وقت کلّ صلاه ... و لا یقربن مسجداً و لا یقرأن قرآناً» «4».

الثّالثه: ما عن هدایه الصدوق عن علی (علیه السلام): «سبعه لا یقرءون القرآن: الرّاکع و السّاجد و فی الکنیف و فی الحمام و الجنب و النّفساء و الحائض» «5».

و هی ضعیفه الإسناد، لکنّها بناءً علی قاعده التّسامح تقتضی الکراهه، و الوجه فیما 

______________________________

(1) المقنعه: 58/ فی الحیض.

(2) الحدائق 3: 276/ فی الحیض.

(3) المستدرک 2: 26/ أبواب الحیض ب 27 ح 1.

(4) المستدرک 2: 27/ أبواب الحیض ب 27 ح 3.

(5) المستدرک 2: 27/ أبواب الحیض ب 27 ح 4.
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و حمله و لمس هامشه و ما بین سطوره إن لم تمس الخطّ و إلّا حرم (1).

______________________________

ذکرناه: أنّ مقتضی الأخبار المعتبره جواز القراءه للحائض، کما فی روایه معاویه بن عمّار المتقدّمه «و تلت القرآن» «1»، و فی صحیحه زُراره: «قلت له الحائض و الجنب





هل یقرءان من القرآن شیئاً؟ قال: نعم، ما شاءا إلّا السجده» «2» و فی موثقه الفُضَیل بن یسار عن أبی جعفر (علیه السلام): قال: لا بأس أن تتلو الحائض و الجنب القرآن» «3» و نظیرها غیرها من الأخبار «4».

فإن قلنا بالتّسامح فی أدلّه المکروهات فلا مناص من الالتزام بالکراهه، لورود المنع فی الأخبار المتقدّمه، و إلّا نلتزم بالجواز من دون کراهه.

نعم، لو قلنا بالکراهه فلا تختصّ بما زاد عن سبع آیات، بل الحکم بالکراهه مطلق و لو فی أقلّ من آیه فیما إذا صدق أنّها تقرأ القرآن.

کراهیه حمل القرآن و لمس هامشه

(1) و الدلیل علی ذلک ما ورد فی روایه إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی الحسن (علیه السلام): «قال: المصحف لا تمسّه علی غیر طهر و لا جنباً و لا تمسّ خیطه و لا تعلقه، إنّ اللّٰه تعالی یقول لٰا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ» «5»، و ما ورد فیما رواه محمّد بن مسلم قال «قال أبو جعفر (علیه السلام): الجنب و الحائض یفتحان المصحف من وراء الثوب ...» «6»، فإنّها تدل علی أنّ مسّهما المصحف من غیر واسطه الثوب و نحوه مبغوض.

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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______________________________

(1) الوسائل 2: 346/ أبواب الحیض ب 40 ح 5.

(2) الوسائل 2: 216/ أبواب الجنابه ب 19 ح 4.

(3) الوسائل 2: 217/ أبواب الجنابه ب 19 ح 5.

(4) کصحاح زید الشحّام و الحلبی و محمّد بن مسلم المذکوره فی نفس الباب.

(5) الوسائل 1: 384/ أبواب الوضوء ب 12 ح 3. و فی نسخه «خطّه».

(6) الوسائل 2: 217/





أبواب الجنابه ب 19 ح 7.
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[مسأله 43: یستحبّ لها الأغسال المندوبه کغسل الجمعه]

[786] مسأله 43: یستحبّ لها الأغسال المندوبه کغسل الجمعه و الإحرام و التّوبه و نحوها، و أمّا الأغسال الواجبه فذکروا عدم صحّتها منها، و عدم ارتفاع الحدث مع الحیض، و کذا الوضوءات المندوبه، و بعضهم قال بصحّه غسل الجنابه دون غیرها. و الأقوی صحّه الجمیع و ارتفاع حدثها و إن کان حدث الحیض باقیاً بل صحّه الوضوءات المندوبه لا لرفع الحدث (1).

______________________________

و هی محموله علی الکراهه، لما ورد فی قبالها من الأخبار المصرحه بالجواز، کما فی حسنه داود بن فَرقَد عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن التعویذ یعلّق علی الحائض، قال: نعم، لا بأس، قال و قال: تقرؤه و تکتبه و لا تصیبه یدها» «1» مع أنّ التعلیق یستلزم مسّ الجلد و الورق عاده. علی أنّ جواز مسّ الحائض و الجنب غیر کتابه القرآن ممّا نقطع بجوازه.

استحباب الأغسال المندوبه

(1) هل یجوز للحائض أن تأتی بالأغسال المستحبّه أو الواجبه غیر غسل الحیض و الوضوءات المستحبّه أو لا یجوز؟

الصحیح جواز ذلک، لإطلاق ما دلّ علی استحباب الأغسال و الوضوءات المستحبّه و ما دلّ علی وجوب الأغسال الواجبه، فإنّ مقتضاها الجواز و الصحّه حتّی من الحائض.

نعم، ورد فی ما رواه سعید بن یسار «أنّه سأل أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن المرأه تری الدم و هی جنب أ تغتسل من الجنابه أو غسل الجنابه و الحیض واحد؟ قال قد أتاها ما هو أعظم من ذلک» «2».

و فی موثقه الکاهلی، قال «سألته عن المرأه یجامعها زوجها فتحیض و هی فی 

______________________________

(1) الوسائل 2: 342/ أبواب الحیض ب 37 ح 1.

(2) الوسائل 2: 314/ أبواب






الحیض ب 22 ح 2.
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المغتسل تغتسل أو لا تغتسل؟ قال: قد جاءها ما یفسد الصّلاه فلا تغتسل» «1».

و فی صحیحه محمّد بن مسلم قال «سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام) عن الحائض تطّهّر یوم الجمعه و تذکر اللّٰه؟ قال: أمّا الطّهر فلا، و لکنّها تتوضأ فی وقت الصّلاه» «2».

إلّا أنّها لا تدلّ علی عدم جواز غسل الجنابه من الحائض، و ذلک لأنّها معارضه بما هو صریح فی الجواز، و هو مثل موثقه عمّار الساباطی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) قال «سألته عن المرأه یواقعها زوجها ثمّ تحیض قبل أن تغتسل، قال: إن شاءت أن تغتسل فعلت، و إن لم تفعل فلیس علیها شی ء، فإذا طهرت اغتسلت غسلًا واحداً للحیض و الجنابه» «3».

و تدلّنا هذه الموثقه علی أنّ الوجه فی عدم وجوب الغسل من الجنابه علی الحائض هو أنّ الغسل یجب مقدّمه للصلاه، و حیث إنّ الصّلاه غیر واجبه علی الحائض فلا یجب الاغتسال علیها من الجنابه لا أنّه غیر مشروع فی حقّها، و بذلک یمکن الجمع بین الطائفتین، و علی تقدیر المعارضه فتسقطان و نرجع إلی مقتضی العمومات و الإطلاقات و هو الجواز.

و أمّا صحیحه محمّد بن مسلم فدلالتها علی عدم جواز غسل الجنابه علی الحائض متوقّفه علی أن یراد من الطّهر الاغتسال من غیر الحیض، مع احتمال إراده الاغتسال من الحیض و أنّه هل یسوغ لها غسل الحیض و الوضوء لتتطهّر و تشتغل بذکر اللّٰه تعالی فی أوقات الصّلاه أو غیرها، فکأنه نوع تطهّر کما هو الحال فی المستحاضه تغتسل و تتوضّأ للصلوات أو لا یجوز؟ فأجابه (علیه السلام) بعدم مشروعیّه غسل الحیض قبل انقطاع الدم.

و کیف





کان لا ینبغی الإشکال فی جواز الوضوءات و الأغسال المستحبّه و الواجبه علیها.

______________________________

(1) الوسائل 2: 314/ أبواب الحیض ب 22 ح 1.

(2) الوسائل 2: 314/ أبواب الحیض ب 22 ح 3.

(3) الوسائل 2: 264/ أبواب الجنابه ب 43 ح 7.
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نعم، الإلزام بتلک الأغسال غیر ثابت فی حقّها، لما قدّمناه من إجزاء کلّ غسل عن غیره من الأغسال و إن لم یقصد من جهه التداخل، فإنّ الحائض حینئذ یجوز لها أن تترک غسل المسّ مثلًا إلی أن تغتسل من الحیض، و یرتفع جمیع الأحداث بغسل الحیض.

و أمّا ما عن المحقّق «1» من أنّ الطّهاره ضدّ الحدث، و مع الحدث الحیض لا یتحقّق الطّهاره، لعدم اجتماع الضدّین، فمندفع بأنّه وجه استحسانی غیر قابل للاستدلال به علی الأحکام الشرعیّه بوجه.

استدراک ذکرنا أنّ المراد بالطّهر فی صحیحه محمّد بن مسلم یحتمل أن یکون اغتسال المرأه من الحیض، بأن یکون السائل و هو محمّد بن مسلم قد احتمل کون الحائض کالمستحاضه مشروعاً فی حقّها الاغتسال من حدثها لتحصیل الطّهاره الوقتیّه للذکر و نحوه، و إن کان یجب علیها أن تغتسل عن الحیض بعد انقطاع دمها أیضاً، و أجابه الإمام (علیه السلام) بأنّ الاغتسال من الحیض لا یشرع فی حقّ الحائض قبل أن ینقطع دمها، و علیه فلا دلاله للصحیحه علی أنّ الغسل لا یجوز للحائض واجباً کان الغسل أم مندوباً.

و یحتمل أن یراد من الطّهر غسل الجمعه المستحب، و ذلک لما سبق من أنّ کلّ غسل واجب أو مندوب یجزئ عن غیره من الأغسال الواجبه و المستحبّه أو لا أقل من أنّه یجزئ عن الوضوء فقط کما عرفت تفصیله، فکأنّ السّائل علم بذلک أو





احتمله فسأل الإمام (علیه السلام) عن أنّ الحائض هل لها أن تحصل الطّهاره لأجل ذکرها باغتسالها للجمعه، و علیه فیکون جواب الإمام (علیه السلام) بقوله «أمّا الطّهر فلا» بمعنی أنّ الطّهاره لا تحصل للحائض باغتسالها عن الجمعه، لا أنّه غیر 

______________________________

(1) المعتبر 1: 221/ أحکام الحائض، الشرائع 1: 36/ أحکام الحائض.
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مشروع فی حقّها و إنّما طهارتها منحصره بالوضوء و حسب.

و علیه فالصحیحه أجنبیّه عمّا نحن فیه من أنّ الوضوءات المستحبّه و الأغسال المسنونه و المفروضه جائزه للحائض أو لیست بجائزه کما هو ظاهر.

هذا تمام الکلام فی الحیض و أحکامه و الحمد للّٰه أوّلًا و آخراً

________________________________________

خویی، سید ابو القاسم موسوی، موسوعه الإمام الخوئی، 33 جلد، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی، قم - ایران، اول، 1418 ه ق
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